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منشورات الجامعة الاردنية 
عمادة البحث العلمي 
1/۲ 


این هنودب 


سيرته . آراژه الفلسفية . مولفاته 


) الجزء الأول‎ ١ 


ودراسة ونصوص 
د. سحبان خليفات 


كلية الآداب / الجامعة الأردنية 


عمان - الآردن 


رقم الايداع لدى دائرة المكتبة الوطنية 


۱۹۰۸/۱۸۸۱ ) 
رقم التصنیف :0 ار۱۸۹ 
المؤلف ومن هو في حكمه : سحیان خلیفات 
عنوان الصنف : أبن هندو :سيرته » فلسفته, 
مولفاته. 
الوضوع الرئيسي : -١‏ القلسقة وعلم النفس 
۲ - الفلسقة الاسلامية . 
۳ - الطب . 
رقم الای‌داع : )1410/1/۸( 
الناشر : الجامعة الاردنية 


تم إعداد بیانات الفنهرسة الاولية من قبل داثرة الکتبة 
الوطنية 


| | والجد في العمل. 


اليسقين.والصبرعلىالبحث. | ۰ 


الله إلى رحمته وهذا الكتاب قيد ا 


وال زفح والنتى القن عمقت | | 


| الطبع, فمنه تعلمت البحث عن | ۱ 


این هند و 
أبو الفرج على بن الحسين 
سيرته وآراؤه الفلسفية 


مقدم4 

شهدت القرون الثالث والرابع والخامس للهجرة تفکك آوصال الدولة العربية - 
الاسلامية, ووقوع كثير من الاضطرابات والحروب. ومع أن هذه القرون قد شهدت 
ذروة ازدهار الحضارة العرپية - الاسلامية ونضجها, وإبداعهاء إلا أن ما نعرفه عنهاء 
بالتفصيل اللازم لكتابة تاريخ الفلسفةء محدود جداً ويرجع هذا إلى قلة ما عثرنا عليه 

من مخطوطات هذه الفترة أو قلة ما نشر منها محققاً. . لهذا فإن هناك قدراً كبيراً من 
النقص والغموض اللذين یشوبان معرفتنا بكثير من الأحداث السياسية, والاجتماعية, 
بل والعسكرية التي وقعت في شرقي الدولة العربية - الاسلامیة - بمثلا , فضلاً عن 
تناقض کثیر من العلومات التي وصلتنا في موضوع ما. وینطبق الحکم السابق أيضاً 
على معرفتنا بالسيرة الشخصية: والعلمية» لکثیر من فلاسفة هذه القرون. فكم من 
قیلسوف لا نعرف اسمه كاملاً. فضلاً عن چهلنا بسنة ولادته, وآساتفته, وسولفاته. 


وآرائه, وتلامیذه. و سنة وفاته. 


لكل ما سبق فقد عملت - عبر العقدین الاضیین - بکل ما مسعني من جهد - 
لنشر عدد من الرسائل, والقالات, والکتب الفلسفية, لعدد من فلاسفة هذه القرون؛ مع 
مجاولة بناء السيرتين الذاتيةء والعلمية لكل واحد منهم» وعلی نحو يمكّننا من رژية 
حركة الفکر الفلسفي في تلك العصور وکان من هذا نشر " رسالة التنبيه على سبیل 
السعادة للقارابي » جیث بینت أن هذا العمل هو آخر ما کتبه الفیلسوف» وکشفت - 
بالقارنة مع مؤلفاته الأخرى - الصورة النهائية لشروعه الفلسفي, والآثار التي تركها 
عبر القرون اللاحقة واشتمل كتاب "مقالات يحيى بن عدي الفلسفية" على النص المحقق 
لأريع وعشرين مقالة فلسفية لتلميذ الفارابي النابغة يحيى بن عديء شيخ المناطقة في 
القرن الرابع الهجري, فضلاً عن ترجمة نقدية لسیرته الشخصیاء والعلمیة: ومصادر 
لفك ونلامینه الكشريق:الذين لم نکن تاك ترجمة واو‌في سسطون لبعضنهم. ولا ویب 
في أن دراسة الحركة الفلسفية في هذا القرن قد تعمقت بنشر المؤأّف الوحید الذي 
ا ا السحيرة- آن اع عليه اطنیق اجر نارای می‌جیسی بن علي 
وأعني بهذا املف " رسالة في إبطال أحكام النجوم". وقدالحقت الرسالة - في عام تال 
- بدراسة عن الفیلسوف شملت سيرتة وآراحه الفلسفية. كنا تبعها نشر " رسائل آيي 
الحسن العامري وشذراته الفلسفية". حيث جمعت الرسائل التي أمكنني العثور عليها 


د 


بالإضافة الى الشذرات التناثرة في بعض الخطوطات, والکتب النشورة, فقمت 
بتحقيقهاء وقدمت لها بدراسة مطولة, کشفت فیها عن سيرة العامري, وآسانفته, 
وتلامیذه. وعصره. ومصادر فلسفته, ومولفاته. واستعرضت تفاصیل کثيرة عن الحياة 
الثقافية في خراسان في القرن الرابع الهجري, مما شمل الري» ونيسابورء وسمرقند, 
وبخاری» وغیرها. 


ومع أن هناك أبحاثاً عديدة قد نشرتها في فلسفة آبي العلاء العري - في غربي 
الدولة العريية الاسلامية - فان استکمال خدمتي لهذا القرن تستلزم استکمال کتاب عن 
فلسفة آبي العلاء العري» ومصادرهاء وآثارهاء وتلاميذه؛ ونشر کتاب عن فلسفة آبي 
سلیمان السجستاني» وآخر عن « التحلیل اللفوي في الفکر العربي - الاسلامي: 
النظرية والتطبیق». وأرجى أن يتم نشر هذه الکتب الثلاثة تباعاً في وقت قريب. 


وإذا كانت الدراسات السابقة تغطي جزءاً من القرن الخامس, فإن استكمال 
ايضاح فلسفة العامري قد دفعني إلى إعداد هذا الكتاب الموسوم ب "ابن هندى - 
سيرتهء وآراؤه الفلسفية » ومؤلفاته"» بعد أن ملست ضالة المعلومات المتاحة عنه حتى 
يومنا هذاء بل وتناقضها في كثير من المسائل. 


وابن هندو واحد من تلاميذ أبي الحسن العامري الذين عاشوا جل حياتهم في 
شرقي الدولة العربية - الاسلامية. وقد تمكنت في خلال اجازة التفرغ العلمي التي 
حصلت علیها من الجامعة الاردنية لعام ٩۳/۹۱‏ من الشروع في هذا العمل. وما ان 
آوشکت على دفعه للنشر حتی عثرت على عدد من مولفاته المخطوطة في آثناء زيارة 
قمت بها إلى تهران, في نیسان من عام ۱۹۹۳. لهذا عدت إلى استکمال الدراستء 
وتحقیق نصوص المخطوطات التي عثرت عليهاء فکان العمل الذي آقدمه الیوم إلى 
دارسي الفلسفة الاسلامية. 


وأود في هذه القدمة أن آوضح آمراً هاماًء وهو أن تناول " الوضوعات البکر" - 
التي لا تتوافر فیها الصادر اللازمة والكافية - عمل ضروريء على الرغم مما یتضمنه 
من احتمالات عالية تتصل بخطر وقوع الدارس في الخطا. فبهذا نشق طریقنا الى 
العرفة الجديدة, ونستکمل النقص في معرفتنا الحالية. ولا كانت الخطوطات التي تنشر 


ات 


تحمل في طیاتها إمكانية تزوید الباحث بمعلومات جديدة تعدل من آحکامه السابقة, فقد 
انتهزت فرصة إصدار هذا الکتاب لاصحح بعض الأحکام التي اطلقتها في دراسة 
سابقة ترتبط بسياق الدراسة الحالية. كما آمل من كل الباحثين أن لا يترددوا في 
تصحيح أي خطأ وقعت فيه بعدم وصولي الى المعلومات اللازمة أى خطئي في 
الاستدلال من المعلومات المتاحة. 


لقد بذلت في إعادة بناء سيرة ابن هندو» ابتداء من النتف الحدودة التي 
تضمنتها المصادرء جهداً كبيراً. وسيرى القارىء أن كثيراً من هذه النتف يستعمل لأول 
مرة. وهو أمر أراه فضلاً من اللهء ينعم به على الباحث حين يستفرغ الجهد في البحث, 
والتنقیب ويكاد يصل الى حافة الیلس. 


وقد ألحقت بدراسة السيرة الشخصية: والعلميةء لابن هندى آراءه الفلسفية 
المختلفة, ثم النص المحقق لمؤلفاته التي عثرت عليهاء ويضم : 'الرسالة المشوقة في 
المدخل إلى علم الفلسفة, و مقالة في وصف العاد الفلسفي. و الکلم الروحانية من 
الحكم الیونانیة, و 'مفتاح الطب". وجعلت في أول كل موف مقدمةً وصفت فيها 
مخطوطات الكتاب وصفاً تفصيلياً. مثما بيّنت - بالمقارنة - مصادر النص, وآثاره في 
الفكر اللاحق, على نحو يغنينا عن الافاضة في هذه المسائل في هذه المقدمة العامة 
للدراسة والمؤلفات الملحقة بها. 

أما مشروع ابن هندى الفلسفي فقد تمت إعادة بنائه في ضوء ما حقّقته من كتبه. 
وقد منحني نشري السابق لكتاب "رسائل آبي الحسن العامري وشذراته الفلسفية" 
فرصة ثمينة لقارنة افکار الفيلسوفين مقارنة علمية كشفت حجم التأثیر الذي مارسه 
العامري على ابن هندو» ومدى أصالة الأخير. 

ونظرأً لاعتماد السيرة الشخصية لهذا الفيلسوف على ما جاء في شعرهء فقد 

وجدت أنْ من المناسب جمع ما تبقى من آشعاره. وهو غيض من فيضء فقد وصل 
ديوانه الأصلي إلى خمسة عشر ألف دوپیت أي ثلاثين ألف بيت من الشعر. 


ولعله من المناسب أن أذكر - في هذه المقدمة - حكاية لطيفة جرت لي وقد 
اشرف إعداد الكتاب للطبم على الانتهاء. فحن فرغت من العمل ودفعته للطباغة الأواية 


رس 


آخره. فکان على أن أعيد مقارنة هذا الجزء بنص التسع الخطية. وقد عوضني الله عن 
هذا التعب والمعاناة » فقد وقع بين بدي» في أثناء إعادتي للعمل كتابان للبيروني هما : 
الصيدنة» والجماهر؛ عثرت فيهما على بيتين من الشعر لابن هندو لم أكن قد عثرت 
عليهما في المصادر والمراجع التي اعتمدت عليهاء كما تبيّنت لي» من أول هذين 
الکتابین. معرفة البيروني بمؤلفات استاذي ابن هندى, أعني آبا الحسن العامري؛ وابن 
الخمار. كما عثرت في كتاب التهانوي «کشاف اصطلاحات الفنون» على مادة غير قليلة 
تتصل بأثر " مفتاح الطب ", فضلاً عن إيضاحها لبعض ما ورد فيه من مصطلحات 
كثيرة , فالشكر لله على هذه المئة. 


إنني آمل أن يكون هذا العمل بداية تيسر للباحثين الضي قدماً في طريق 
العشف عن سورد ابن مان رفلستحخة ملفا الأشرى التي لم تضل يداي التفا: 
خدمة لتراث عظيم نحن أحوج ما نكون للكشف عن کنوزه في هذا الزمن الردي»» الذي 
تاکل فيه العقل العربيء وعزف الكثيرون من أهل العلم عن العلم إلى ما دونه من متع 
دنيوية؛ ومظاهر زائفةء وتكالبت فيه الأمم علينا نهباً » واذلالاًء مدفوعة باحقادها الدينية 
والعنصرية: مدعومة بضعاف النفوس من متنا وها أكثرهم. والله أسال أن يرفع الغمة 
عن هذه الأمةء ويعيد إليها الوعي بحقوقهاء ويمنحها القدرة على بناء نفسهاء وتخليص 


وأخيراً. فانني أود أن آتوجه بالشكر الجزيل للجامعة الأردنية التي دعمت هذا 
البحث. وقامت في الرحلة الثانية بطباعته , ونشره, وأحس أنني مدين بالشكر أيضاً 
الجنة البحث العلمي في عمادة البحث العلمي برئاسة الصديق الأستاذ آنور البطيخي, 
والزملاء في مكتبة الجامعة؛ والأخوة العاملين في مطبعة الجامعة الأردنيةء والذين 
تحّملوا - في خلال الشهور الستة التي استغرقتها عملية طبع هذا الكتاب - الكثير من 
العناء والمشقة في طباعة هذا العمل وشكل کلماته, وتنسيق مادته, وإخراجها في 
الصورة التي يراها القارىء. وأسال الله - خير الحاكمين - أن يحسن جزاء كل واحد 
منهم, ويسددنا جميعاً لخدمة الاسلام. وتراثه, وأهله. 


أ.د. سحبان خليفات 
عمان ۱۹۹۱/۰/۱ 


الباب الأول 
اسبر د این هند و 


الفصل الأول 


التعريف بان هندو 


- ۱۱ 


یم ابن هندو واحداً من فلاسفة شرقي الدولة العربية الاسلامية في القرنین 
الرابع والخامس الهجریین. لقد كان معاصراً لفلاسفة کبار مثل آبي زکریا یحیی بن 
عدی, وابن الخُمّارء وآبي الحسن العامري» وأبي الریحان البيروني» وابن سینا. وتتسم 
معرفتنا بنلاسفة شرقي الدولة - في تلك الفترة من الزمان - بالنقص, والاضطراب. 
والغموض, سواء لقلة ما کتب القدماء عنهم أم لقلة ما بقي من مولفاتهم أم لقلة ما نشر 
من هذه الخطوطات. ومن هنا تبرز أهمية البحث في فلسفة هؤلاء الفلاسفة. ونشر ما 
يعثر عليه من کتاباتهم. 


واذا استثنینا الختارات الشعرية من دیوان ابن هندو فان ترجمته في الصادر 
الختلفة - القديمة والحديثة - لا تتجاوز الصفحة الواحدة بحال. كما أن ما ورد في 
کتب التراجم منقول - غالباً - عن ترجمة واحدة قديمة أو عن الکثاب السابقین. ومن 
هنا تتسم العلومات في هذه الکتب بالتکرار, فضلاً عن کونها محدودة جدا؛ وفیها 
الكثير من النقص أو التناقتض الذي لم یعنی الترجم بحلّه أو حتی التعلیق علیه. ومن 
ذلك الاختلاف الكبير بين القدماء - ومن ثم بين المحدثين - في حقيقة اسمة؛ ونسبه, 
وموطنه» ومكان ولادته. ونشأته. ووفاته» فضلاً عن سيرة حياته. 


إن من الضروري - في ضوء الوقائع السابقة - توسيع نطاق البحث عن 
العلومات المتصلة بسيرة ابن هندو بحيث تشمل الصادر الأدبيةء والتاريخية, المعاصرة 
له أو قريبة العهد به. وتدين هذه الدراسة بالجديد الذي جاءت به - كمأ وكيفاً - لهذه 
المصادر. ففيها عثرنا على أقدم ترجمة لابن هندو» وأوفاهاء ويفضل نوعية الختارات 
الشعرية التي تضمنتها أمكننا الوصول - عبر الأسماء التي تضمنتها» والوقائع التي 
تحدثت عنها - الى معلومات تفصيلية جديدة متصلة بسيرة حیاته, لم تذكر منها 
المصادر الأخرى شيئاً. ويفضل هذه المصادر وقفنا على الجانب الأدبي في عبقرية ابن 
هند ومن هنا فإن الهدف الأول لهذه الدراسة هو تقديم أوفى ترجمة تحليلية, نقدية, 
ممكنة اليوم ٠‏ لسيرة هذا الفیلسوف. لنتعرف من خلالها على أساتذته, والعلوم التي 
درسها؛ والمؤلفات التي وضعها. 

اما ما عثرنا عليه من مؤلفات ابن هندى فيتمثل في "مقتطفات من الرسالة المشوّقة 
في المدخل الى علم الفلسفة". و مقالة في وصف العاد الفلسفي": و "الکلم الروحانية 
من الحكم اليونانية" , و مفتاح الطب" . ومن ثم فان السبيل الوحيد المتاح لعرفة فلسفته 


5 س 


هو تحلیل الادة الفلسفية التي ضمّتها هذه الکتب. وما ورد أحياناً في سياق ترجمته 
من آقوال فلسفية. وبهذا يمكن إعادة بناء مشروعه الفلسفي أو جزء منه, بانتظار العثور 
على مژلفات فلسفية آخری له ونشرها. ومن هنا فان الهدف الثانی لهذه الدراسة هو 
تقدیم هذا الشروع الفلسفي مع تبن مصادره حيثما كان الأمر ممكثاً. 


اولا - إسمه ونسبه: 


هندی - أن آسمه " آبو الفرج علي بن الحسین بن هندو"( لکن الثعالبي - وهو معاصر 
لابن هندى وعاش - مثله - في الريّ - قال في "يتيمة الدهر" : إنه " آبو الفرج الحسین 


بن محمد بن هندی ۳. وعاد في مرحلة تالية فقال في "تتمة اليتيمة" 08 إنه " آبو الفرج 
علي بن الحسين بن هندو ۲۲ . 


والجديد في هذا الصدد هو ما ذكره ابن النجار البغدادي - في "ذيل تاريخ 
بغداد" - حين ترجم لابن هندى فقال: إنه "علي بن الحسن بن الحمسن بن أحمد بن 
الحسن بن الحسن ابن هندو آبو الفرج7). وواضح أن اسم أبي الفیلس وف وهو 
'الحسين" قد صحف الى "الحسن". ومن المحتمل أن يكون هذا التصحيف قد وقع - 
أيضاً - في جميع المواضع التي ورد فيها اسم "الحسن" في ساسلة النسب أو في 
بعضها. ويبقى أن هذه السلسلة هى أكمل ما وصلنا من الصادر القديمة اذ شملت 
اشد ارا م دنفي | 


(۱) آبو علي الحستن بن علي التنوخي: نشوار المحاضرة وأخبار المذاكرة» ج 5» ص 58. وأيد هذه الصيغة 
لاسم ابن هندو كل من ابن آبي أصيبعة في "طبقات الاطباء" . ص ۰4۲۹ ومحمد بن شاكر الكتبي في "فوات 
الوفيات والذيل علیها"» ۰۳ ص ۰۱۳ وحاجي خليفة قي کشف الظنون" » ج۰۲ ص۰۱۷۱۲ واسماعیل باشا 
البغدادي في "هدية العارفین"» ج۲ ص ۰1۸1 والخوانساري في روضات الجنان"» ج٥‏ ص ۲۲. 

(۷) الثعالبي: يتيمة الاهر ج۳ ص ۳۹۶. 

)۳( التعالبي: تتمة اليتيمة» ج۰۱ ص۱۳۶ . لکن فژاد أفرام البستاني قال. في ترجمته لابن هندو» في داثرة 
العارف" ,ج4, ص۱۲۷ إن اسمه "ابو الفرج علي بن الحسین بن محمد بن هندو"؛ جامعاً بين روايتي 
"الیتیمة" و "التتمة" بلا دلیل. 

(4) ابن النجار البغدادي: ذيل تاريخ بغداد؛ الجلد ۱۷» ص ۳9۱. 


۳ 


نانیاً -- موطن ابن شندو: 

اختلف القدماء والمحدثون في موطن ابن هندو اختلافاً بيّناً. ویمکن عرض آرائهم 
على الصورة التالية: 

ترجم الثعالبي لابن هندو في "اليتيمة' و "التتمة". فذكره في "اليتيمة' في الباب 
السادس الخصص للحديث عن "الشعراء الطارئين على حضرة الصاحب من الآفاق"", 
بينما ذكره في "التتمة" في القسم الثالث الذي آفرده للحدیث عن "محاسن آهل الريء 
وهمذان, واصفهان. وسائر بلاد الجبل۲۲ . وقد سسبقّت ترجمة ابن هندو بترجمة آبي 
الفتح محمد بن آحمد الدبّاوندي من أهل الرئ» وکانت الترجمة اللاحقة هي لابي 
المحاسن سعد بن محمد بن منصور رئيس جرجان". 


وهكذا نرى أن الثعالبي قد عَدْ ابن هندى في "اليتيمة" من الشعراء الطارئين على 
الصاحب من الافاق. وهذا تعبیر عن عدم معرفته بموطنه. وقد ذکر الثعالبي أنه الف 
"الیتیمة" "سنة آربع وثمانين وثلثمائة(, مما يعني أنه لم يكن حتی هذا التاريخ؛ على 
بيّنة من موطن الفيلسوف أما في التتمة فقد عده من أهل الري. 


ويتفق عدد من الرواة وکتّاب التراجم القدماء مع ما ذهب اليه الثعالبى» ومن 
هؤلاء آبو الفضل البندنيجي" , وابن النجار البغدادي(۰ والخوانساری( الذي نقل 
رواية البندنيجي عن "الوافي بالوفيات" للصفدي'. 


للحديث عن «فضلاء جرجان: واأستریاد» وقومس, ودهستان: وخوارزم. وما وراء الذهر». 


(۰) التعالبي: يتيمة الاهر» ج۲. ص۳۶۲ 

(1) الثعالبي تتمة اليتيمة: ج۰۱ ص۹۲ - .١51‏ 

(۷) المصدر السايق: ۰۱ ص۱۳۳ 

(۸) الثعالبي: يتيمة الدهر, ج۱. ص 4. 

۰.۱۱۹ ۰۱۱۸ ياقوت الحموي: معجم الأدياء. ج4. ص‎ )٩( 

(۱۰) ابن النجار البقدادي' ذیل تاريخ بفداد. الجلد ۱۷, ۳۵۱ 

(۱۱) الخوانساري روضات الجنان, ج ص ۲۲۰. 

(۱۲) الصفدي: الوافي بالوفيات» ط ۰۲ ۰۲۱ تحقيق محمد الحجيري, شتوتفارت, ۱۹۹۱ ص ۱۳. 
ع١‏ 


وتقع ترجمة ابن هندو في بداية فضلاء استراباد(". ولا كان الباخرزی - كما سنری 
لاحقاً - على معرفة شخصية بابن الفیلسوف فان لرأيه آهمية خاصة. ویبدو لى أنه قد 
نسبه الى آستراباد باعتبارها الدينة التي توفي فیها. 


وانفرد الافروخي من بين القدماء بنسبة ابن هندو الى آصبهان» فذکره بين 
شعرائها التقدمین» فقال في معرض حديثه عن الدينة: "ترى آکثر شبانها بين خليع 
متهتك, ومتعّت متفتگ, ومتغنٌ بمثل آبیات آبي الفرج بن هندو القمي: 


أيبدى الصبْخ مُحْمَرٌ المققي ولم تَرْعَفْ خياشيم الرّقاق 
تداركث أيها الساقي نفوساً ترقت بالهموم الى التراق 
وتَمُ نملا صحائفنا ذنوهيا بش رب والتزام والتزاق۹ 


سس أن المافروخي مع عده أبن هندو من آهل آصبهان فقد سماه 'بالقمي", بمعنى 
أن اصله من مدينة قُمْ. وقد لاحظنا أن زين الملك أبا سعد هندى بن محمد بن هندو كان 
يدعى - أيضاً - بالقمّي وينسبء في الوقت نفسه ۰ الى أصفهان. فلا تعارض إذن بين 
ما ذهب اليه كل من المافروخي والباخرزي الذي نسبه - من جهة المكان الذي توفي 
فيه وكان له فيه منزل.- الى أستراباد. 


تجد وجهة النظر الأخيرة آدلة من مصادر قوية ترجحها بصورة حاسمة على ما 
ذهب اليه القائلون بأن ابن هندو رازي. فقد قال ابن اسفنديار عنه: "مع أن أسلافه 
جاؤوا من قم فانه [آي ابن هندى] قد ولد ونشأ في طبرستان"'. لكن الرواية الحاسمة 
للخلاف كله هي التي نقلها ابن النجار البغدادي عن أبي الشرف عمادء ابن أبي الفرج 
بن هندى؛ وقال فيها: کان مولده بقم» ونشأ بالري ۲۲. 


وهكذا فان دعوة آبي الفرج بالقمّي صحيحة بالنظر الى مكان ولادتهء كما أن 


.۶۲- ۵ الباخرزي: دمية القصرء ج ص‎ (1Y) 

۱۶( الافروخي: محاسن أصقهان: ص ۸۰ 

(۱۰( 77 .م ,۲302۲15130 History of‏ ۰ ۱5۲۵۴۵۱۷۵۲ ۱۵8 
۱0( ابن النجار البغدادي: ذيل تاريخ بغداد» الجلد ۷ ص۶ 5 


۱۵ بت 


دعوته بالرازی صحيحة بالنظر الى الدينة التي نشا فیهاء وهذا شان نسبته الى 
اصفهان التي سکنها مدة من الزمن» آما نسبته الى استراباد فصحيحة بالنظر الى 
آخر محل نزله مودفن فیه. آما أن یفهم من نسبته الى الري أو اصفهان أو آستراباد 
أنها سقط راسه فهذا ليس صحيحاً. 

وعلی الرغم من الحقائق السابقة فان بعض الحدثین قد عد ابن هندو بغدادي 
الأصل"", بینما قال غیرهم انه نیسابوری!") ولم يذكر أي من الفريقين دلیلا واحدا 
على دعواه؛ ولا يكفيء في رأيناء أن تذکر بعض کتب التراجم أن ابن هندو ورد بغداد 
أو درس في نيسابور لنعده بغدادياً آو نيسابورياً. 


نالا - أصل ابن هندو: 


لم تتحدث المصادر القديمة بكلمة عن "اصل ابن هندو. آما المحدثون فقد اختلفت 


آراؤهم في السالة. فذهب مايرهوف الى أن ابن هندى فارسي "قضى معظم حياته ... 
فى قصور الأمراء الفرس"9", وافترض - بدون أي دليل على الاطلاق - أن الفيلسوف 
قد تمتر من أصلاب هندیه(۳. 

آما محمد کرد علي فتردد بين عدّه فارسیاً واعتباره عربياًء فقال: " لا نعرف إن 
كان من العرب النازلين فیها [یقصد الري] أو أنه من أصل فارسي"'. 

رد الدکتور مهدي محقق على فرضية مایرهوف, في ترجمته لابن هندو والتي 
الحقها پنشرته لكاب "مفتاح الطب" ورای أنه لا دلیل علیها, کما قرر آن كنية 
الفيلسوف "ابن هندو" مشتقة من "هندوجان" على سبیل النسبة؟". 


(۱۷) اتظر في هذا - اسماعیل باشا البغدادي: "هدية العارفین" ٠‏ ج٠‏ ص 1۸۱ و "ایضاح الکنون فى الذیل 
على کشف الظنون' » ج۰۲ ص۷۰۶, وفؤاد افرام البستاني: داثرة المعارف, الجلد الرابع» ص ۱۳ 

(۱۸) الزركلي: الاعلام» ج4, ص ۲۷۸ وكذلك محمد بن الزبير (مشرفاً). معجم اسماء العرب, الجلد الثاني, 
ص ۰۱۸۳۱ 

۱٩(‏ ۲۰) نص عبارة مایرهوف هو التالي “كان فارسیاًء مسلماً ولعله تحدّر من اصلاب هندية ". ماکس 
مایرهوف: "من الاسکندرية الى بغداد"» في د٠‏ عبد الرحمن بدوي : التراث اليوناني في الحضارة 
الاسلامية", ص ٩۰‏ 

(۲۱) محمد کرد علي. “ابن هندو" مجلة الجمع العلمي العربي بدمشق, المجلد ۰۲۶ ج١,‏ ص ۳۰ 

(۲۲) د٠‏ مهدي محقق: "ابن هندو ومفتاح الطب" في» ابن هندو: مفتاح الطب ومتهاج الطلاب, نشرة تهران. ص 7.5 

ات 


واذا كنا نری أن فرضية مایرهوف لا دلیل علیها غير ما توحي" به حروف کلمة 


"هندو" الغامضة فاننا نفعل هذا للأسباب التالية: 


¬ 


-۳ 


۳ 


لم تقدم كتب اللغةء والانساب. والکنی والائقاب ولو مثالاً واحداً على أن النسبة 
هندوستاني أو هندوكاني. 


یقول ابو الفرج بن هندو في کتابه "مفتاح الطب: "سألت الهنود الذين جلبوا الى 
بلادنا عن الانبیج فذکروا مثل ما ذَُكِرَ في کتاب الخليل"7". فهو یمیْز في هذه 
العبارة بين بلده وبين الهنود على نحو لا يترك مجالاً للشك في أنه لا يعت الى 
الهند بصلة. 


لم نجد في سلسلة النسب التي ذكرها ابن النجار لابن هندو اسماً واحداً هندياً 
مع اشتمال السلسلة على ستة أجيال. 


لو كان "ابن هندو" هندي الاصل لما وُصيف من قبل ابن آبي أصيبعة 'بالسيد"7", 
فالأرجح في هذه الحالة أن يكون أسلافه ممن جلبوا عبيداً من الهند. ولو صح 
هذا لما قيل على لسان معاصريه إنه كان "صاحب [بوة في بلدهء ولسلفه نباهة 
بالنيابة. وخدمة السلطان". ۱ 


واذا لم يكن “ابن هندو" هندي الأصل فانه - بالثل - لیس كما انتهی الى هذا ۰ 


مهدي محقق من رستاق "هندوجان", ذلك أن النسبة الى هذا البلد هي "هندوجاني" ويس 
"ابن هندو. وقد جاء في كتاب “الأنساب" للسمعاني إيضاح لكنية قريبة هي الهندواني» 
اذ قال: "هذه النسبة للفقيه أبي جعفر محمد بن عبد الله بن محمد بن عمر الفقيه 
الهندواني البلخي .. وإنما قيل له "الهندواني لأنه من محلة ببلغ يقال لها باب هندوان 
ينزل فيها الغلمان والجواري التي تجلب من الهند"7". وما دام أن "ابن هندو" لم يكن 


فيه 
(۳٩‏ 


(۲۶) ياقوت الحموى معجم الادیاء. چ ص ۱۹۹ 


)۳۱( 


السمعاني الأنساب, ص o۲‏ 


۱۷ 


هندياً فهل كان فارسیاً من "قم" أم عربياً؟. إننا نرجح کونه عربي الاصل للادلة التالية: 

۱- إن كلمة هندو" ما زالت مستعملة اسماً في الدول العريية حتی الیوم. وجاء في 
"سجل أسماء العرب" أن هندو: من (ه ن د) تمليح هند" وتبيّن في "معجم آسماء 
العرب" - الذي درس عينة من أسماء العرب في اثنتي عشرة دولة في يومنا هذا - 
أن احصائيات الاسم في العينة:" أول (۱) ثان (۰) آخیر (9")15". 


۲- إن صيغة هند" في العربية 'تمليح ل "هند" أو للتعظيم آو "لعل الواو في 
آخره للنسبة بمعنى هندي" (۰۲ آي نسبة الى "هند" وليس الى بلاد الهند. 
والاسم "هندو" "يستخدم للإناث واسماً عائلياً'”". ومفاد هذا كله أن صيغة "ابن 
هندو" مكافئة لقولنا : ابن هند" مع تمليح الاسم الأخير. ومعلوم في التاريخ أن 
"بنى هند: بطن في بكر بن وائل" ۸۳۱ فالعرب تنسب الأبناء الى الأنثى اذا كانت 
سيدة متميّزة في نسبهاء وشرفهاء ومکانتها. 


۳ عاش ابن هندو في قم" › 'والري", وچرجان ٠‏ 'وأستراباد". ولیس من 
الضروري أن يكون ساكن أي من هذه المدن في تلك الفترة من الزمن أعجمياً . 
فمدينة " قُمْ ' - كما يقول ياقوت الحموي - " مدينة اسلامية مستحدثة لا أثر 
للأعاجم فيها"7"". كما ذكر اليعقوبي من قبله (ت ۲۸۶ه) أن قم " أهلها الغالبون 
عليها قوم من مذحج ثم من الأشعريين» وبها عجم» وقوم من الوالي يذكرون آنهم 
موال لعبد الله بن العباس بن عبد المطلب ... ولها اثنا عشر رستاقا .. منها 
رستاق هندوجان"". 


ويرجع تأسيس قم" الى ولد عبد الله بن سعد الأشعري الذي آربي بالكوفة 
فانتقل منها الى قم. وكان إمامياً, فهو الذي نقل التشيع الى أهلها فلا يوجد فيها سنى 
قط" (, 1 


(۲۷) محمد بن الزبير (مشرفاً): سجل أسماء العربء المجلد الرابع ص ۰۲۵۷۲۷ مادة "هندو" 
(۲۸ ۲۹۰ ۲۰۰) محمد بن الزییر (مشرفاً) معجم أسماء العرب, المجلد الثانى؛ مادة "هندو”, ص ۱۸۳۱ 
(۰۲۱ ۲۲) الصدر السایق, المجلد الثاني, مادة هندو" و "هند" ص ۰۱۸۳۱ ۱۸۳۰. 
(۳۲) ياقوت الحموي. معجم البلدان. الجلد الرابع. ص ۳۹۷. 
(۲۵) اليعقوبي کتاب البلدان. ص ۳۸ 
(۲۰) يلقوت الحموي معجم البلدان. الجلد الرابم. ص ۳۹۷ - ۳۹۸ 
ات 


آما چرجان ففیها جالية عربية كبيرة. وهي مدينة یقسمها النهر الى قسمين, 
والقسم الشرقي منها هو "المدينة أي شهرستان. [و] آما القسم الغربي فهو ضاحیتها 
بكر آباذء ولعلها نسبة الى منزل من منازل القبيلة العربية بکر. وکان البیت العلوي في 
طبرستان يضم جرجان في منطقة نفوذه۳۲. 


يزيد بن الهلب عام ۹۸ ه. ویعیش في استراباد عدد عظیم من الأشراف الذین 


ینتسبون الى النبي صلی الله عليه وسلم ۰۳۳۳ 


ويهذاء فإن مولد ابن هندو في قم , وحياته في الري » وجرجان» وطبرستان, لا 
يحمل في طياته الدليل على كونه يتحدر من أصل فارسي. ولا نملك في ظل عدم وجود 
رواية موثوقة عن أصله الا تحليل المتاح من المعلومات عنه. 


4- اذا كانت صيغة "هندو" عريية, فان استعمال ابن أبى أصيبعة كلمة "السیو ۳۹ 
عناية ابن النجار بذكر نسب ابن هندو مطولاً. وهی أمر ليس مألوفاً لدى الفرس. 


وخلاصة القول إن آبا الفرج بن هندو هو علي بن الحسين بن الحسن بن أحمد بن 

الحسن بن الحسن ابن هندو» عربي يتحدر من أصل شريف اذ ينتمي الى آل البیت. 

ومن هنا كان " صاحب أبوّة في بلده. واسلفه - أي آبائه المتقدمين"" - نبامفة 

بالنيابةء وخدمة السلطان( البويهي. فقد جمعوا بين النبل والمذهب الامامي الأثنى 

لدح نفر منهم. 

(۳۱) هارتمان: مادة "چرجان" في "داثرة العارف الاسلامية ٠‏ ج۰۱۱ ص۱۸۶ 

۳۷( شتروك: مادة "استریاد" في "المصدر السایق"» 3 ص EA‏ 

 )۲۸(‏ ابن آبي أصيبعة: طبقات الاطباء ص 455. وانظر في هذا اللقب د٠‏ حسن الباشا" الالقاب الاسلامية 
ص ۳۲۶۵ - ۰۳۶۲ 

)٤١(‏ ياقوت الحموي: معجم الادباء» ج۰. ص۱۲۹ وانظر أيضاً ابن النجار البغدادي: ذيل تاريخ بقداد 
الجلد ۱۷.ص ۳۰۲. 


یه 


رابعاً - المكانة ال جتماعية لأسرة ابن هندو: 

ذکر آقدم رواة سيرة ابن هندو - وهو آبو جعفر آحمد بن محمد بن سهل 
الهروى - أن أيا الفرج بن. هندى كان " صاحب أبوّة في بلده» ولسلفه نباهة بالنيابة, 
وخدمة السلطان۳. لكن أبا جعفر لم يبين مَنْ مِنْ أبناء ابن هندى هى الذي عمل في 
"النيابة, وخدمة السلطان". فلا بد - لايضاح مكانة هذه الأسرة - من تحري الأمر في 
الصادر الأخرى 


لقد ورد ذکر آفراد من أسرة ابن هندو في ثلاثة مصادر قديمةء هي: 'يتيمة 
الدهر" للتعالبي و منتخب صوان الحكمة" لابي سلیمان النطقي السجستاني» و آچهار 
مقالة للنظامي العروضي السمرقندي؛ فضلاً عن نتف في بعض کتب التاریخ تکرر ما 


لقد ذکر الثعالبي في حديثه عن آبي الفضل ابن العمید أنه "كان کل من آبي 
العلاء السروري, وأبي الحسن العلوي العباسي, وأبي خلأد القاضي» وابن سمكة 
القمَي, وأبي الحسین بن فارسء وآبي محمد بن هندو» یختص به [أي بابن العمید], 
ویدامخله, وینادمه"". كما یقول: إن ابن العمید "کتب الى آبی محمد بن هندو" شعرا("*, 
و کتب الى آخیه آبي الحسن بن هندو صبيحة عرسه" قصيدة تهنئة““. 


يتضح من هذا أن مجلس ابن العمید كان يضم نخبة من علية القوم» وان بين أبي 
محمد بن هندو وأخيه أبي الحسن من جهة وابن العميد من جهة أخرى صداقة قوية. 
فضلاً عن أن هؤلاء القوم جميعاً هم من مدينة 'قم' في اصلهم. ومن أتباع المذهب 
الامامي الاثنى عشري الذي دان به البويهيون. 


)٤١(‏ ياقوت الحموي: معجم الادباء, جه ٠‏ ص١١٠‏ ونقل هذه الرواية ابن التجار البغدادي: ذيل تاريخ يغداد» 
الجلد ۰۱۷ ص ۳۰۲ 

)٤١(‏ الثعالبي يتيمة الاهر: ج۲, ص۱۱۶ 

)٤١(‏ الصدر السابق, ص ۱۷۸. وقد آشار الثعالبي الى اکثر من اجتماع واحد حضره آبو محمد بن هندو, 
(الصدر السایق, ص ۱۷۹) وقال في كتاب "من غاب عنه الطرب"» ص :1٩-1۸‏ إن كل واحد من 
حضور الجلس قال شطراً من بیت, فاجتمع لهم في نهایته ابیات عدة کان قائلها رجل واحد. 

)٤٤(‏ الثعالبي: يتيمة الدهر. ج۲. ص ۱۷۸ وأورد الثعالبي قصيدة ابن العمید الى آبي الحسن بن هندو في 
كتاب "الكناية والتعریض" . ص ۱۳. 

۱۳۳ 


ویزودنا آبو سلیمان النطقي بمعلومات اضافية عن شخصية آبي محمد بن 
هندو, فقد تحدث مسکویه الى آبي سلیمان عن عبقرية ابن العمید في السياسة, 
واستشهد علیها برسالته الى "آبي محمد محمد بن هندى .. یخبر فیها باضطراب آمر 
فارس, وسوء سياسة من تقدمه لهاء وما يجب أن یتلافی بها حتی تعود الى آحسن 
أحوالهاء فان هذه رسالة یتعلم منها صناعة الوزارة. وکیف تتلافی المالك بعد تناهي 
فسادها"۳. 


لقد عمل مسکویه - راوية الخبر - خازناً لکتبة ابن العمید منذ عام ۳۰۲ ه, 
وظل في خدمته حتی عام ۳۰۹ ه حين توفی ابن العمید(". ومن ثم فان آبا محمد 
محمد بن هندو وأخاه آبا الحسن کانا من أصدقاء ابن العميد في الري في الفترة ما 
بین عام ۳۰۲ ه وعام ۲۰۹ ه. كما شغل ابو محمد محمد بن هندى في خلال هذه المدة 
منصب كاتب الدولة - آي الوزارة - في فارس التي كانت يومتذ بيد عضد الدولة. 


واذا صح ما ذكره ابو حيان التوحيدي فان المودة القائمة بين ابن العميد وال 
هندو قد انقلبت فى فترة لاحقة الى عداوة شديدة فقد جاء فى كتاب "مثالب الوزيرين" 
"أن أبا الفضل الكيميائي قال : ' قلت لأبي الفضل [بن العميد] بعد أن سم الحاجب 
النيسابوري» وبعد أن خطب على حمدا"؛ ودس الى ابن هندو » وغيرهم من أهل 
الكتابة, والمرومةء والنعمة: لو کففت فقد اسرفت, فقال: يا آبا الطيب أنا مضطر". 


لم یبن التوحيدي ما دسئه ابن العميد "الى ابن هندی. ولكن اذا صح الخبر فانه 
يفسر - ولو جزئياً - سعي عضد الدولة - فيما بعد - في هلاك ولد ابن العميد ذي 
الكفايتين. بمعنى أن تآمر ابن العميد على أبي محمد محمد بن هندو دفع الأخير - في 
ظل الفرضية الطروحة - الى انتهاز فرصة:؛ وتحريض سيده عضد الدولة على أبي 
الفتح ذي الكفايتين. 


(45) ابو سليمان المنطقي السجستاني: منتخب صوان الحکمة. ص ۱۳۸. 
(41) الصدر السابق, ص ٠١١‏ . 
(۶۷) القصود هو أبو الفتح بن ابي علي حمد. كاتب قابوس بن وشمكير, وكان صديقاً لابي الفرج بن هندو. 
انظر ياقوت الحموي : معجم الأدباء. ج5: ص١۷١.‏ وقد لخص الكتبي عبارة ياقوت في “فوات الوفیات» 
ج ص4١‏ . 
(۶۸) ابو حيان التوحيدي: مثالب الوزيرين» ص 707. 
١‏ 


وذکر النظامي العروضي السمرقندي» في القالة الثانية من كتابه "جهار مقالة", 
"زین الاك آبا سعد هندى بن محمد بن هندو الاصفهاني "۷ الذي عمل في دیوان 
السلطان محمد بن ملكشاه السلجوقي"7". كما ذكره ابن الأثير في کتابه الکامل في 
التاريخ", وقال: إن السلطان محمد بن ملكشاه عاد من بغداد سنة ”.5 ه. 'فلما وصل 
الى أصبهان قبض على زين الملك أبي سعد القمي » وسلّمه الى عدوه كاميار الذي 
آخنه الى الرئ؛ حيث صلبه بعد أن استخرج آمواله۷" . وقد ذكر عباس إقبال أن 
السلطان آسند "منصب الاستيفاء الى شمس الدين آبو سعد هندو بن محمد بن هندو 
القْمّي الملقب بزين الملك"7")؛ وذكر أن أمير الشعراء. محمد بن عبد الملك المعزي 
النيسابوري قد مدحه, ومما قاله فیه: 

خاش توت اون هقی است تام 


منم پیش قوچون بکی بير هندو 


أي "من اسمك - هندو - ربیع الدولة والشباب. وآنا بين يديك شيخ هندي يلزم 
الأعتاب”9". 

يتبيّن مما سبق أن "آل هندو يُنْسَبُونَ الى أصبهان من جهة السکن. مثلما 
ينسبون الى قم من جهة الاصل, وأن بعضهم قد عمل في خدمة السلاطين البويهيين, 
والسلاجقة من بعدهم» مما يدل على تأثل المجد وخدمة السلاطين فيهم ومن غير المتوقع 
أن يكون زين الملك الذي تحدثنا عنه ابناً لأبي محمد محمد بن هندو» الذي تحدث عنه 
الثعالبي ومسکویه, لأن الفترة بين الرجلين تزيد على مائة وخمسين عاماً ولا يمكن 

وهكذا فان عدداً من "آل هندو" قد عمل في الوزارة أو في منصب رفيع في 
الديوان؛ سواء في عهد آبي الفرج الفيلسوف أم في الفترة اللاحقة, مما يشبت - 
ويوضح - صدق ما قاله آبو جعفر الهروي من أنه كان لسلف ابن هندى "نباهة بالنيابة, 
وخدمة السلطان". 


(*۶) النظامي العروضي السمرتندي: جهار مقالة. المقالة الثانية. ص 4١‏ 

(۰۰) الاصفهاني: تاريخ الساجوقية, تحقيق هوتسماء ص ؟5, ۰۱۰۱ ٠٠١‏ نقلاً عن تعليقات محمد بن عبد 
الوهاب القزويتي على المقالة التاتية, ص .17 

(۰۱) ابن الأثير الکامل» ج/: ص 3550. 

(؟0) عباس إقبال الوزارة في عهد السلاجقة. ص .5؟. 

(۰۲) الصدر السایق: ص ۲۵۱ 
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لقد ولد آبو الفرج بن هندو في مدينة آقم» وارتحل منها الى "الري؛ و 
"آصفهان"» وغیرهما. ونظراً لجهل جُلّ الترجمین أو الرواة العاصرین له بمكان ولادته 
فقد کانوا پنسبونه الى المدينة التي یلقونه فیها. خلا قلة كانت على صلة شخصية, 
ومعرفة وثيقة به فروت عنه أخباراً دقيقة. ومن هنا جاء اضطراب القدماء والمحدثين في 
نسبته الى الري آو نيسابور أى قم أى طبرستان آو حتى بغداد. ولا غاب عنهم أصله 
تحيرواء فنسبه بعض منهم الى الهند وبعض آخر الى فارس بغير دليل مقنع. 


خامساً 2 مولده و نشا ته : 


لا توجد - حنی اليوم - رواية واحدة تصف الأحداث والوقائع التي مر بها اين 
تذكرها لتغطية فترة حياته الطويلة أو تحديد تعاقب أي حدثين فيها. ومن هنا فان 
الغموض الذي يحيط بوقائع حياة ابن هندو يزيد عن الغموض الذي أحاط یاسمه, 
وأسرته. ومكان ولادته, ووفاته, وجنسیته» وأساتذته. 


تسمح - مع قدر غير قلیل من الاستدلال والتحلیل - بتقدیم صورة واضحةء ومتکاملة 
عن حياته, من جمیع جوانبها. 


لقد تحدث آبو الشرف عماد عن والده أبي الفرج بن هندى فقال: كان مولده بقم. 
ونشا بالري ۲۲" . لکننا لا نعلم السنة التي ولد فیها آبو الفرج أو ظروف نشاته الا ما 
استدللنا عليه من أنه قد نش في أسرة كريمة ذات مكانة اجتماعية عالية في الري وقم. 
لذا فإن علينا أن نستنبط من الوقائع والروايات ما يساعدنا في تحديد السنة التي ولد 
فيها آبو الفرج وبعض ما يتصل بنشأته في الري. 


یقول آبو الشرف عماد إن والده "نشا بالري". وفي لسان العرب " أن " الناشىء 
فویق الحتلم» وقیل هو الحدث الذي جاوز مد الصّفر"7””. و «الناشیء : الشاب حين 
نشا أي بلغ قامة الرجل ا .ويستفاد من هذا الدخل اللغوي أنه إذا كان ابن هندی قد 
ولد في "قم" ثم قيل إنه "نشأ في الري" فمعنى هذا أن أسرته قد ارتحلت وهو طفل الى 
مدينة الري وأنه ظل فيها فترة الصبا الأول. إن سن البلوغ للذكور هي بين الثانية 
عشرة والسادسة عشرة!" , وهي عينها سن الاحتلام. فاذا كان ابن هندى قد نشا في 
الريّ فمعنى هذا أنه جاءها طفلأء وظل فيها حتى "جاوز د الصغر'ء و "بلغ قامة 
الرجل". وتمّدى سن الحتلم. وهذا كله يفيد سن السابعة عشرة أو الثامنة عشرة. 


وفي وسعنا أن نفترض - بكل يقين - أن ابن هندو قد تلقى الدروس الأولى في 
اللغة. والاداب. والتاريخ . والفقه. والعقيدة الأمامية في مدينة الري. وفي سن السابعة 
عشرة تقريباً غادرها الى مدينة أخرى. 


دس( 
(۰۰) اين منظور: لسان العرب, المجلد الاول, ص ۱۷۰ 
)۷( محمد شقیق غرپال (محرر) : الوسوعة ألعربية اليسرة, مادة "يلوخ" ص ۰۶۰۲ 


دغل 


الفصل الثاني 


ناه 
حياته العامة و اخبار 


- ۲۵ 


أولا - في خدمة عضد الدولة في آرجان: 


آول رواية وصلتنا عن حياة ابن هندو العملية هي قول الادیپ الامامي آبي علي 
المحسّن بن علي التنوخي (ت ٤ه)‏ في کتابه "نشوار الحاضرة, وعنه تقل كتّاب 
التراجم اللاحقون : : “كان آبو الفرج علي بن الحسين بن هندى أحد كثًاب الانشاء في 
ديوان عضد الدولة. وقد شاهدت عدة كتب كتبها عنه بخطه(۳. 


لقد اتخذ عماد الدولة البويهي من ابن أخيه عضد الدولة بن ركن الدولة ولياً 
لعهده في فارس سنة ۲۳۸ه. وحكم عضد الدولة فارس في السنة نفسها بعد وفاة 
عمه, وتوفي سنة ۳۷۲ه. وبالتالي فا بحاجة الى واقعة أخرى لنحدد الفترة آو السنة 
التي عمل فیها آبو الفرج بن هندى كاتباً للانشاء في دیوان عضد الدولة. 


يقول الثعالبي: إن ابن هندو "من أصحاب الصاحب, وممن تخرجوا بمجاورته 
وصحبته» فظهر عليهم حسن أثر الدخول في خدمته7"). ولا كان الصاحب قد تولى 
الوزارة ذ في الري عقب مقتل أبي الفتح ذي الكفايتين سنة 511ه» فان صحبة ابن هندو 
او قبل عام 1ااهء ولم يمتدا الا لسنوات معدودة في 
السبعينيات كما سنرى لاحقاً. ويذلك تتحدد الفترة التي عمل فيها ابن هندو كاتباً 
للانشاء في ديوان عضد الدولة في الفترة السابقة لعام ۱۱ ۲ه 


ظهر ابن هندو في مدينة اجان" سنة 154ه إبّان زيارة المتنبي لعضد الدولة". 
وقد كان عمله في ديوان الانشاء أول عمل يقوم به إذ لم يذكر کثّاب التراجم عملاً آخر 


(۰۸) ابو علي المحسدّن بن علي التنوخي. نشوار المحاضرة؛ ج4: ص58 ونقل هذه الرواية الكتبي في "فوات 
الوفيات ‏ ج۲. ص۰۱۲ وياقوت الحموي في معجم الادباء, جه ٠‏ ص ۰۱۱۸ حيث ترد العبارة هكذا' "وقد 
شاهد [إقرا. شاهدت] عدة كتب كتبها عنه بخطه" ويستفاد من هذه الاضافة أن عضد الدولة كان يملي 
على أبي الفرج كتبه؛ وان ابا الفرج قد جمع هذه الرسائل التي اتشاها في كتاب حمله معه الى بغداد 
ليدلل على مكانته من هذا الفن ومن المحتمل أن التنوخي وقف على هذه الرسائل بين عام ه/ا'ه وعام 
۰ حين كان ابن هندو يدرس على ابن الخمار في بغداد وانظر ايضاً ابن التجار البخدادي: ذيل 
تاريخ بغداد, المجلد ۱۷ ص ١9؟.‏ 

(09) الثعالبي يتيمة الاهر. ج؟, ص ۳۹۷ 

Lewis (B.) and others (ed.) : “bn Hindu”, in the Encyclopaedıa of )۰( 

Islam, Vol. 3, p. 800. 
س‎ 


له قبله. فإذا افترضنا أنه التحق بهذا العمل في السنة نفسهاء فإن سب لا يمكن أن 
تکون یومها آقل من ثمانية عشر عاماً أو تسعة عشر عاماً, بمعنی أن ابن هندو قد ولد 
في "قم حوالي سنة ۸۲۲۵ 

يبدى من ارتباط ابن هندى وأسرته بالبويهيين - ويخاصة عضد الدولة - أنه قد 
ارتحل من قم طفلاً الى الري حوالي عام ۲۶۲ه. بعد أن نجح ركن الدولة في الاستيلاء, 
بصورة نهائيةء على المدينةء وانتزاعها من يد السامانيين ۲۳۷ وبذلك يكون قد قضى في 
مدينة الري - وعلى وجه التقريب - الفترة المتدة ما بين عام ۲۶۲ه وعام ۳۰۶ه أي 
حوالي ثلاثة عشر عاماً. وهذا يتفق مع قول ابنه إن والده "نشا في الريء " فقد دخلها 
طفلاً في السابعةء وغادرها شاباً في حوالي التاسعة عشرة من عمره ليعمل في ديوان 
الانشاء في آرجان. 


یتفق التحلیل السابق مع ما نعرفه عن آل هندو في الري. فقد تحدث الثعالبي عن 
منادمة آبي محمد محمد بن هندو, وأبي الحسن بن هندو لابن العمپد. مثلما نقل 
مسکویه رسالة ابن العمید في السياسة لابي محمد بن هندو حين تولی الأخير منصب 
کاتب الدولة في أرُجان بفارس. ولا كان مسکویه قد عمل لدی ابن العمید في الفترة ما 
بين عام ۲۵۲ وعام ۲۰۹ فمن الواضح أن إشغال آبي محمد بن هندو لنصب کاتب 
الدولة كان في عام ۳۵۳ه أو العام الذي تلاه. وبالتالي فإن هذا الأمر یفسر لنا انتقال 
أبي الفرج بن هندو مع قريبه هذا من الري إلى أرّجان. ومن المؤكد - على أي حال - أن 
الصلة بين الشخصيتين قوية, وربما يكون آبو محمد هذا عمه اللصيق الذي آراد له أن 
يشتغل في ديوان الانشاء من حيث هو الطريق الى الوزارة مستقيلاً. 


الحقيقة أن منصب الوزارة كان أحد الأهداف القليلة الثابتة في حياة ابن هندو 
كلها. وقد سحّر للوصول الى هذا الهدف كل امكاناته العقلية, وأدبهء وشعره. وسنرى 
كيف تنقل بين اللوك والأمراء؛ ونواب السلطان سعياً وراء هذا النصب, وكيف مدح 
ونم لتحقيق هذا الهدف الذي يبدو أنه لم يصل اليه قط لكنه كدر حياتهء وأشقاه, 
وصرفه الى حد غير قليل عن التفرغ للعلم والفلسفة. 


(11) ابن الأثير: الكامل؛ المجلد السابع. ص ۲۸۱۰۷۶۳ 


- ۲۷ ۰ 


ان هناك ارتباطاً بين اشتغال "آل هندى" في خدمة السلاطين وبين توجه آبي 
الفرج بن هندى الى الكتابة. ف "الکثاب ساسة اللكء وعمارهء وأركان قرارهء وأطواده. 
وبأقلامهم تبسط الارزاق, وتقبض الآجالء وبأحلامهم تصان المعاقل إذا عجز عن 
صونها الرجال. وقالوا: الكاتب مالك ال يصرّفه بقلم الانشاء حيث شاء .. [و] الكتابة 
قطب الأدب, وفلك الحکمةء ولسان ناطق بالفضلء وميزان الأعنة والازمة۳". و کثیرا 
ما كانت وظيفة الكتابة تؤهل للوزارة" ". 


وحين رشح آبو الحسن علي بن عيسى الوزير آبا عمر محمد بن يوسف القاضي 
لاشغال منصب الوزارة ره عليه الخليفة القتدر بالله قائلاً: "لعمري إنه عالم ثقة, الا 
أننى لو فعلت ذأك لافتضحت عند ملوك الاسلام والكفرء لانني كنت بين أمرين: إما أن 
تتصور مملكتي بأنها خالية من كاتب يصاح للوزارة فيصغر الأمر في نفوسهم؛ أو أنني 
غلك ع ا اني اضحان الان قات الن مو اا 


۹ ه تقريباً كاتباً في ديوان الاتشاء لعضد الدولة. ولا شك أنه قد ترقى في الخدمة 


ومع وفاة ركن الدولة عام ٦‏ ه آلت الري الى مؤيد الدولة, بينما كانت همذان 
من حصة فخر الدولة. وقد اتفق عضد الدولة وأخوه مؤيد الدولة وأمهما ابنة الحسن بن 
فروزان على مهاجمة آخیهما فخر الدولةء الذي "انهزم أمامهما الى شمس العالي 
قابوس في طبرستان, فتلقاه بالتكريم. وعرض أخواه على قابوس خراج الري لعام كامل 
إذا ما سلم الیهما فخر الدولة, وتهدداه بالحرب إن أبى" 09 ولما رفض قابوس هذا 
العرض بازدراء وځه عصد الدولة آخاه مؤيد الدولة على رأس جيش كبير لفزو 
طبرستان» فاقتتل الطرفان, هزم قايوس في استراباد» واضطر للإلتجاء الى آبي 
العباس تاش في نيسابور ومعه فخر الدولة. وهكذا سقطت همذان وجرجان وطبرستان 


(19) الوطراط: غرر الخصائص» ص ۱۲۱. 

(15) د. حسن الباشا: الألقاب الاسلامية في التاريخ والوثائق والاثارء ص ۰۱۸ 

(14) الهلال بن الحسن الصابي: الوزراء آو تحفة الأمراء في تاريخ الوزراء» ص ۳۶۸. 

IbN Isfandiyar: History of Tabaristan, pp. 225 - 226. )( 


- ۸ 


بيد عضد الدولة» الذي سرعان ما عيّن ابن خاله فروزان بن الحسن بن فروزان حاكماً 
على الدیلم. كما عيّن آخاه نصر بن الحسن بن فروزان على قومس, والأصبهبذ 
شيروين باوند على طبرستان"". ولم يتمكن فخر الدولة من العودة الى ملكه الا بعد 
وفاة أخويه: عضد الدولة» ومؤيد الدولة» وذلك عام ۳۷۳ه.. 


من المرجح أن يكون أبى الفرج بن هندى قد ترك أرّجان الى الريّ سنة ۲۳۹ أي 
السنة التي استولى فيها عضد الدولة على الري وهمذان”". وريما يكون والحالة هذه 
قد ارتحل بايعاز من عضد الدولة أو أن ابن هندى نفسه قد رغب الى الصاحب بن عباد 
في أن يرافقه الى الري» عقب زيارة الأخير الى عضد الدولةعام ۳۹۹ه٩.‏ 


ثانيا - فى خدمة الصاحب بن عباد في الرى: 


وفي الريّ تتلمذ ابن هندى في الأدب» والشعرء والكتابةء على الصاحب بن عباد 
الذي اكتشف مواهبه فقربه اليه ورفع من مکانته, وأغدق عليه النعم. يقول الثعالبي في 
وصف حال ابن هندو في الري: كان "من أصحاب الصاحبء وممن تخرجوا بمجاورته, 
وصحبته, فظهر عليهم حسن أثر الدخول في خدمته۳" لکن ابن هندى لم يمض في 
التتلمذ على الصاحب وخدمته سوى بضع سنين بدلیل قوله: 

ضعت بأرض الري في أهلها ‏ ضیاغ حرف الرّاء في ال 

صبرت بها بعد لوغ الى يُعْجيّني ان اغ البْلقة ٠١‏ 


إن صدر البيت الثاني صريح في توكيده صحة مأ قاله الثعالبي من أن ابن هندو 

قد ظهر عليه في الري حسن أثر الدخول في خدمة الصاحب. أي نيل الغنى والمكانة. 
0۱( ۰ .م Ibid,‏ 
(1۷) المثّيني: الفتح الوهبي. ۰۱.ص ۰۱۰۷ 
(7۸) د- بدوي طبانة- الصاحب بن عبادء ص ۱۰۶ 
)1٩(‏ الثعالبي, يتيمة الدهر. ج؟, ص ۳۹۷. و «تشرّج» : ظهرت نجابته. وتوجّه لابرام الأمور وإحكامها. (لسان 

العرب» ج۰۲ ص ۲۵۰). 
(۷۰) التعالبي؛ تتمة اليتيمة ج۱» ص ۱4۲. وقد روی الكتبي (فوات الوفیات. ج۴ ص ۱۶) البیت الثاني على 

الصورة التالية: 

صرت فيها بعد بلوغ المنى آجهد أن تبلغ بي البلغة 
والبلقة" : ما يكفي من العيش ولا يفضل 


قات 


آما عجز البیت فیصور حال ابن هندو في الفترة التالية إذ یقول إنه فقد وظيفته, 
ومکانته, وصار من بعد الغنى الى فاقة شديدة: وهذا يعني أن الصحبة والجاورة لم 
تدم حتى نهاية حياة الصاحب. 

أما علة هذا التغيّر فيوضّحها ابن هندى نفسه حين يقول: 

وهمةٌ في المعالي كنت أكثمها زرىء مخاقة أن تجني على عنقي 

أباحها السك مني فامتلا حسداً ‏ خلَي» وأرعد ثُذماني من القرّق(" 


غير مستبعد اذن أن يكون حساد ابن هندو قد نقلوا الى الصاحب بن عباد ما 
فاه به أبى الفرج من حديث عن طموحه آو طمعه. وقد يكون هذا هو السبب في تغيّر 
الصاحب عليه وانقلاب أحواله فالحديث الذي يبدو أنه قد نقل الى الصاحب خطير 
بكل تأكيد ما دام صاحبه يقول إنه كان يكتمه مخافة أن يجني على عنقه. 

وفي "سیاست نامه" خبر عن دولة فخر الدولة في الري» يستفاد منه أن الصاحب 
بن عباد قد أبعد عن أعمال دولة بني بويه كثيراً من الکتّاب والعمال, عقب تولي فخر 
الدولة للملك سنة ۳۷۳ه.. يقول: 

"في أخريات عهد فخر الدولة نقل اليه رجال بريده يوماً .. أن ثلاثين أو أريعين 
شخصاً يخرجون باكرأ كل يوم من المدينة الى "مطل القادة, ويظلون هناك الى أن يلفع 
الاصفرار الشمس. حينئذ يهبطون وينتشرون في المدينة" ۰۳٩‏ فأمر فخر الدولة باحضار 
أولئك الناسء وتصادف أن الصاحب بن عباد كان جالساً الى فخر الدولة حين 
وصولهم» فسألهم فخر الدولة: من آنتم, ولم تذهبون الى هذا الطلَ يومياً؟. قالوا: للتنژه, 
قال: إن لتنزه يكون في يوم أو يومين آو في عشرة؛ لكنكم تترددون على هذا المكان 
يومياً منذ مدة طويلة. أصدقونى القول. 


ن- 


(۷۱) الباخرزي دمية القصرء ج۰۲ ص۲۸ 


الكتّاب, فقد قال' 
صعت بأرض الري في أهلها ضياع حرف الرّاء في له 
صرت يها بعد بلوغ النی يعجبني أن ابل م البُلْمَه 


الثعالبي: تتمة اليتيمةء جا ص .٠٤١‏ وقال أيضاً: 
قوّص خيامك من أرض تضام بها وجانب ال إن الذل یج 
وارحل إذا كانت الأوطان منقصةٌ . مت الهند فى آوطانه حَطه 
ابن ابي اصيبعة. طبقات الأطباء. ص 47١‏ 1 


قالوا: لیس بخاف على الملك, ولا على آحد آننا لسنا لصوصاً, ولا مجرمین, ولا 
نخدع نساء الناس ونفویهن أو نختطف آطفالهم من على الطرقات .. إن رما اللك على 
آرواحنا وآنفسنا نخبره من نحن. قال فخر الدولة: لقد أمنتكم على ارواحکم وانفسکم 
وآموالکم. وأقسم على ذلك لانه كان یعرف آکثرهم 


قالوا: نحن قوم من الکتاب ب والتصرفین الذين ظلوا عاطلین في عهدك» ومحرومین 
من اي نصيب في دولتك. إن احداً لم يولّنا اي منصب أو عمل أو حتی یلتفت الینا. 
ونسمع الآن بظهور ملك بخراسان يقال له محمود یجتذب اليه ذوي الفضل والموهبة, 
وأهل العلم» ولا یترکهم يهيمون على وجوههم. إننا نتطلع بآمالنا اليه بعد أن فقدنا الامل 
في هذه المملكة. وإننا نصير الى الط يومياً لنشکوا الى بعضنا بعضاً الدهر, ونسال 
کل من يصل الينا من جانب محمود عن آخباره, ونكتب رسائل الى أصدقائنا بخراسان 
نطلعهم على أحوالناء ونستفسر منهم تمهيداً للتوجه الى هناك فلقد أضحينا فقراء. 
ونحن قوم ذوى عيال. إن الضرورة لترغمنا على ترك أوطانناء ومسقط رأسناء وييوتناء 
واختيار الغرية سعياً وراء العمل'7". 


سال فخر الدولة الصاحب بن عباد عما ينبغي عمله, فقال هذا ٠‏ "هم آهل قلم, 
وأبناء أناس أصلاء, وإنني أعرف بعضهم چ فلیعهد الي بهم لاتخذ ما يلزم نحوهه"9) 


أخذهم الصاحب فأكرم وفادتهم؛ واستضافهم في قصره أياماًء ثم خلع عليهم 
الهدايا والديباج» ووصلهم. وفي اليوم التالي حضروا للسلام عليه فقال لهم: لتقروا 
الآن عيناً. فلا تكتبوا لمحمود بعد الآن؛ ولا تتشكواء ولا تعملوا على زوال مملكتنا"9") 
ولا بلغ هذا فخر الدولة قال للصاحب: 'ليتك آقدمت على ما آقدمت عليه السنة قبل 
عشر سنوات » فما كانوا ليرغبوا في خصومنا"7". 


ترى متى فقد ابن هندى وظيفته في الري على النحو الذي غيّر كل حياته؟. لقد 
نقل التوحيدي أخبار نكبة مماثلة حلت بأحد كتّاب الصاحب, وهو أبى القاسم علي بن 
الحسن الکاتب. تلميذ آبي الحسن العامريء وذكر قول هذا الكاتب: إن الصاحب 


(۷۶. فا الصدر السایق» ص ۱۹۲ 
- ۳ 


"هجرنی فى هذه الأيام هجراً أَضرٌ بي > وکشف مستور حالي» وذهب علي آمري۳. 
ومع أن الصاحب رضي عنه إلا أنه عاد ووضعه في الحبس(؟)؛ وجمع ما لديه من کتب» 
'وفيها کتب الفراء والكسائي, ومصاحف القرآن: وأصول كثيرة في الفقه. والکلام. فلم 


يميّزها من كتب الأوائل؛ وأمر بطرح النار فيها من غير تثبت۲۲. 


ولا كان هذا الخبر قد ورد في "مثالب الوزيرين الذي الَّفه التوحيدي بعد عودته 
من الرئ عام ١٠777هء‏ فمن المؤكد أن الحادثة المذكورة قد وقعت بين عام ۱۷ 1ه - عقب 


وعام ۳۷۶ه فمن الزکد أن النكبة التي حلت بابن هندو قد وقعت في الوقت الذي تكب 
الااف. 


واذا صح التصور السابق للأحداث فانه يتضمن أن أبا القاسم علي بن الحسن 
الكاتب كان على معرفة بابن هندو, من جهة أن الأثنين كانا يعملان في خدمة الصاحب 
بن عباد. ومن ثم فمن المحتمل أن يكون آبو القاسم هذا هو الذي أوحى لابن هندو أو 
شجعه على دراسة الفلسفة على أبي الحسن العامري. 


من المؤكد أن ابن هندو ما كان لِيُنْكُبَ في الريً ٠‏ حتى لا يكاد يجد اللقمة يتبلّخ 
بهاء لو أن قريبه آبا محمد محمد بن هندو ما زال حياً؛ ومن ثم فان من الصواب أن 
نفترض أن أبا محمد هذا كان قد توفي قبل عام ۳۷۲ه, وكذلك والد الفيلسوف أبى 
الفرج بن هندى. ومن هنا فانه حين ضاقت الحال بأبي الفرج توجّه الى نيسابور. 


شالك - دراسة ابن هندو للفلسفة والطب في نيسابور وبخداد: 


عامين في دراسة الفلسفة والمنطق على أكبر فلاسفة العالم الاسلامي في ذلك الوقت 
(۷۷) ابو حيان التوحيدي: مثالب الوزيرين, ص ۱۲۰. 


(۷۸) الصدر السابق, ص ١71‏ 
۲۳۲ 


أعني آبا الحسن العامري. ثم توجه حوالي عام ۲۷۰ه. الى بفداد حيث درس الفلسفة 
بصورة ثانوية, والطب بصورة أساسيةء على يد واحد من آبرز آطباء ذلك العصر وهو 
ابن الخمار. وسنعرض لتتلمذه على هذین العلمین في فصل خاص عن آساتذته. ويكفي 
ها هنا أن نقول إن ابن هندى قد أتم حوالي عام ٠ه‏ دراسته في بغداد» فغادرها 
عائداً الى نیسابور. والتحق بخدمة شمس المعالي قابوس بن وشمكير. 


رابعا"- في خدمة قابوس بن وشمكير فى نیسابور وجرجان: 


تتداخل - في هذه المرحلة من حياة ابن هندى - السيرة الشخصية مع الأحداث 
السياسية التي كانت تمر بها تلك المنطقة من الدولة العربية - الاسلامية. ومن ثم فان 
من الضروري أن نتناول هذه الأحداث بشيء من التفصيل لالقاء الضوء على سيرة ابن 


هندی. 


قلنا إن فخر الدولة بن ركن الدولة البويهي قد التجأ الى قابوس بن وشمکیر حين 
الدولة جری قتال بینه وبين مؤيد الدولة انتهی به زيمة قابوس وفخر الدولة, "یوم 
الأريعاء, في الثانى والعشرين من رمضان سئة AR‏ وتوجه قابوس نجو یعض 
قلاعه التي وضع فیها آمواله وذخانرد. فأخذ ما آراد» وسار نحو نیسابور. فلما وردها 
لحق به فخر الدولة 1" وارتحلا من نیسابور "الی بخاراء فارسل صاحب بخارا معهما 
جیشاً صحبة تاش الحاجب؛ وولاه [أي قابوس] نیسایور ۲ 


واجه تاش وقابوس جيش مؤيد الدولة وحاصراه شهرين في جرجان. ولا وصلت 
آخبار موت عضد الدولة الى أخيه مؤيد الدولة سعى هذا لانهاء الوضع الذي هو فيه 
فقدم رشوة لاثنين من قادة تاش, فلما التحم الطرفان انهزماء مما اضطر تاش وقابوس 
للتراجع الى نيسابور. 

وسرعان ما لحق مؤيد الدولة بأخیه عضد الدولة عام A۷۲‏ واستقر رأي رجال 


Ibn ۱5۴۵۴۵۱۷۵۲: History of ۲۵02۳15120, p. 226. )۷۹(‏ 
(۸۰) ابن الأثير. الكاملء الجلد ۱٩ص‏ ۱۱. 
(۸۱) یاقوت الحموي: معجم الأدياءء جا ص ۰.۱۶۸ 


ايد 


الدولة على تنصيب فخر الدولةء وذلك باشارة من الصاحب بن عباد. "إذ لم يكن في ذلك 
البیت [أحد] أحق منه بالامارة. فطیروا البرید اليه .. وبادر فخر الدولة من نیسابور الى 
جرجان" "* سنة ۲۷۲ه. 


و “نا ملك فخر الدولة بن بویه جرجان والري آراد أن يسلّم جرجان الى قابوس, 
فرده عن ذلك الصاحب بن عباد. وعشها في عينه, فأعرض عن الذي آرآده» ونسي ما 
كان بینهما من الصحبة بخراسان [نیسابور], وأنه بسببه خرجت البلاد عن ید قابوس, 
واللك عقیم" (. وهکذا توترت العلاقات بين قابوس من جهة وفخر الدولة والصاحب بن 
عباد من جهة آخری. وسیترك هذا الوقف العدائي آثاراً واضحة في حياة أبن هندو. 


وحين هزم مزید الدولة قابوس بن وشمکیر في استراپاد واستولی على ملکه, 
كتب الصاحب بن عبأد - وزير مؤيد الدولة - الى قابوس يقول شامتاً: 
قد قبس القابسات قابوس ونجمه في السما منحوس 
وكيف يُرجّى الفلاځ من رجلر يكون في آخر اسمه بو ۵ 
فرد قابوس من نيسابور قائلاً: 
قل للذي بصروف الدهر عيّرنا هل عاند الهر الا من له خطر؟ 
آما ترى البحرّ تعلو فوقه جيف وتستقر بأقصى قعره اند 
فان تكن نشبت أيدي الزمان بنا ومسئنا من عوادي بؤسه الضررٌ 
ففي السماء نجوم ما لها عد وليس کف الا الشمسر* (۳) والقم* ٠١‏ 


وبعد مدة توفي الأمير الساماني نوح بن منصور عام << وتولی من بعده ابنه 
بن سدمجورء مما اضطر الامیر الرضي الى طلب مساعدة سبکتکین لاخماد التمرد. 


(۸۲) النيبي الفتح الوهبي. ج۱. ص۱۳۱ وانظر أيضاً أبن كثير البداية والنهاية» ۰۱۱2 ص۳۲۶ وابن الأثير: 
الکامل, الچلد ۷, ص 4.5 

(۸۲) اس الاثیر الکامل, الجلد السادس ص ۱۳۹ 

(۸4) اني الفتح الوهبي, ج۱ ص ۳۹۱ 

(۸۶) یقصد نفسه اي شمس المعالي 

(۸۰) الصدر السایق, ج١.‏ هن ۳۹۱ 


ات 


وتقدم لنا کتب التاریخ - بصورة عرضية - معلومات هامة تتصل بحياة ابن 
هندر في هذه الفترة. فمنها نتبتن أن أبن هندو كان على صلة بالورخ آبي نصر العتبي, 
وانه كان يعمل يومئذ في ديوان الأمير شمس العالي قابوس في نيسابور. وشارك في 
القتال الذي دار بين آبي علي سيمجور وقابوس من جهة وبین الأمير سبكتكين من جهة 
آخری على النحو الذي سنبيّنه. 


واجه الأمير سبكتكين جيش آبي علي بن آبي الحسن بن سيمجور 'سنة ثلاث 
وثمانين وثلثمائة" "" ه. ومع أن قابوساً كان يميل الى السامانيين فقد أكره على أن 
يضع ابنه دارا رهينة بيد أبي علي كما يقول ابن اسفنديار. لكن أبا نصر العتبي 
المؤرخ - وكان يعمل في حكومة آبي علي سيمجورء وعلى معرفة بابن هندو» وقابوس - 
يقول: إنه حين التحم الجيشان حمل داراء بن شمس العالي قابوس بن وشمكير " من 
قلب جيش أبي علي .. [ثم] آقبل على موقف الرضي بوجهه فاستآمن .. منضماً 
الیه(*. 


وهکذا ندرك أن آبا علي سیمجور كان يخشى وقوف قابوس مع السامانیین 
وسبکتکین. لأنهم سعوا من قبل لاعادته الى ملکه» وان لم يتم لهم غرضهم. لهذا آخذ 
ابنه داراء رهينة. لکن قابوسا كان يدرك واجبه الخلقي من جهةء وأن الأمير سبکتکین 
يمثل القوة البارزة التنامية على مسرح أحداث النطقة من جهة آخری. ومن هنا اتفق 
مع ابنه داراء على أن ینضم - مع بدء القتال- الى قوات الأمير الساماني. 

الذي يهمنا هنا هو ما نقله أبى نصر العتبي من حدیث هذه العركة, حیث آورد 
شعراً لابي الفرج بن هندی» يفهم منه أنه كان يقاتل في صف داراء بن قابوس, وأنه كان 
يشغل منصباً قيادياً. يقول العتبي مستشهداً على أن اسم ابن قابوس هو "داراء" 
بالهمز وليس "دارا" » إن آبا الفرج قال: 


قم ای الى دار شتا لئن آنا لم یف الجُحوف (*) 


(۸۷) اليني الفتح الوهبي» ۰۱.ص 185. 
Ibn Isfandiyar: History of Tabaristan, p. 227. (MN)‏ 
)۸٩(‏ المثّينِي الفتح الوهبي, ج۰۱ ص ۰۱۹۱ 
)٩۰(‏ المتّيني. الفتح الوهبي, ۰۱ ص ۱۹۱ 
بت ۲۲۵ - 


فابن هندو كان في سنة ۳۸۳ه في نیسابور, وقاتل تحت رأية داراء بن قابوس 
في معركة " تفسیر " ". وظل - فیما یبدو - في بلاط قابوس طيلة وجود الاخیر في 
نیساپور. 

وفي عام ۵۳۸۸ بدأ قابوس بالعمل على استعادة ملکه, وذلك بعد وفاة فخر 
الدولة سنة ۲۸۷ه. فقد قام آبو القاسم بن سیمجور بالاستیلاء على جرجان عقب وفاة 
فخر الدولة, وکتب الى قابوس يستدعيه لیسلمها الیه"". وما أن جاء هذا حتی خذله 
ابن سيمجورء "فانقلب شمس العالي قابوس الى نیسابور" (» وقد عزم على استعادة 


نجح آنصار قابوس في الاستیلاء على جبل شهریار. وکان عليه " يومئذ رستم 
بن المرزيان خال الأمير مجد الدولة آبي طالب رستم بن فخر الدولة" ء مثلما نجحوا 
" في طرد عساكر مجد الدولة من آمل والاستيلاء عليها" (. ثم "إن أهل جرجان کتبوا 
الى قابوس يستدعونه فسار اليهم من نيسابور" ‏ . وهزم عساكر مجد الدولة. ودخل 
جرجان " في شعبان سنة ثمان وثمانين وثلثمائة" . 


جهز مجد الدولة جيشاً جديداً بعث به من الريً الى جرجان في محاولة منه 
لاستعادتها, لكن قابوساً هزم هذا الجیش, واستولى على سائر مملكة الجیل» وجرجان, 
وطبرستان؛ وولى ابنه منوجهر على طبرستان (. وفي شعر ابن هندى ما يشير الى 
وجوده مع قابوس في هذه الفترةء فهو يتهدد الري بالويل والتبور. ويصفها بأنها " محَط 
الضیم "» بقول: 

دعتني الري من بُغدر فقلتٌ لها لا شُجّجَت في محط الضيّم آوتادي 

كفي فما أك عندي غَيْرُ مُلْجَمَة تختالٌ ما بين إصنداري وايرادي 


Ibn Isfandiyar: History of Tabaristan, .م‎ 227. (41) 

.۳۹۳ العتبي. تاريخ اليميني» ج۰۱ ص‎ )٩۲( 

)٩۲(‏ الصدر السابقء ج۱ ص۳۹۶ 

(۹۶) الصدر السایق, ج۱, ص ۳۹۶- ۳۹۰. 

.۱2۰ ابن الأثير الکامل, الجلد السادس, ص‎ )٩۰( 

.۱۶۰ الصدر السایق. الجلد السادس, ص‎ )٩۳( 

.۱۹۱ العتبي. تاريخ اليمينيء ج۰۱ ص ۰۳۹۷ وانظر ابن الاثیر: الکامل. الجلد السابع, ص‎ )٩۷( 
۱۶۱-۱۶۰ اين الاثیر: الکامل, الچلد السادس؛ ص‎ )٩۸( 


مك 


ره 


قلاخ بارضيلم 9 ۳۹ تسم بر اليم اولادي ۲٩‏ 


تطلع ابن هندی الى أن يسند اليه شمس العالي قابوس منصباً هاماً بعد أن ل 
الى جانبه طيلة عشر سنوات تقريباً, »في منفاه في نیسابور» مشارکاً ایاه الأيام 
الصعبةء ومقاتلاً بالقلم, والسيفء الى جانبه. ونستدل على هذه الحقيقة من قول ابن 
هندو نفسه» مغرياً قابوس باسناد منصب الوزارة اليه: 


وأجدرٌ من أشركتمٌ في نعیمکم شريكُكُمٌ في حادثات الطوارق ۲ 


ولدیناء عن الفترة التي قضاها ابن هندو في بلاط قابوس في جرجان, حكاية 

رواها بو الفضل البندنيجي الشاعرء يقول: "كان بابن هندو ضرب من السوداء ۹ 

وکان قلیل القدرة على شرب النبیذ لاجل ذلك. واتفق أنه كان يوماً عند آبي الفتح بن 

آبي علي حمدء کاتب قابوس بن وشمكيرء وأنا معه على عادة كانت لنا في الاجتماع. 

فدخل أبو علي [إقرأ: ابن أبي علي]؛ ونظر الى ما كان بأيدينا من الكتب. وتناشد هو 

وابن هندى الشعر. وحضر الطعام فأكلناء وانتقلنا الى مجلس الشراب» ولم يطق ابن 

هندى المساعدة على ذلك" ""ء فاعتذر وأعفي. 
كان ابن هندو في هذه الفترة (۳۸۸ه - ۳۹۱ه) واحداً من الشعراء» والادباء» 

والفلاسفة: والأطباء. الذين ازدان بهم بلاط الأمير شمس العالي قابوس راعي الأدباءء 

والفلاسفة. لقد كان هذا الأمير شاعراًء وكاتباً بليغاً ترك رسائل كثيرة (۳» ورعى ابن 
سيناء وأبا الريحان البيرونيء مثلما رعى عمّه مرداويج آبا الحسن العامري وأبا تمام 
يوسف من محمد النیسابوری أ وقد التقى ابن هندى في هذا البلاط بابي الريحان 

(59) الباخرزي: دمية القصرء ج۰۲ ص ۶۰ 

(۱۰۰) عبد الكريم القزويني: التدوين في أخبار قزوين» ج۲» ص ۰۳۱۲ 

(۱۰۱) السوداء : هي الماليخولياء وهي ضرب من الاکتتاب. 

(۱۰۲) ياقوت الحموي: معجم الأدباء» جه ص ۱۷۱ وتقل هذه الرواية أيضاً الكتبي: 'فوات الوفیات» ج۲» 
ص ۱۶-۱۳ 

(۱۰۳) جمع عبد الرحمن بن علي اليزدادي رسائل قابوس بعنوان قرائن شمس الدولة وکمال البلاغة"؛ 
ونشرها نعمان الاعظمي ؛ صاحب الكتبة العريية, ببغداد وکتب محب الدین الخطیب وصفاً لهذه 
الرسائل, وترجمةٌ لصاحبهاء في مجلة الجمع العلمي العربي بدمشق. المجلد ۲ (۰)۱۹۲۲ ۰۹ ۰۱۰ ص 
۱ - ۲۷۰ و ج ۰۱۲۰۱۱ ص ۳۳۲ - ۰۳۳۱ 

(۱۰۶) آبو حیان التوحيدي: الامتاع والوانسة» ج ؟, ص ١١‏ 

¥ # 


التيروني كما سنبیّن في دراستنا لاساتفته. 
خامسا - فى خدمة فخر الملك في الأهواز وبخداد: 


يبدو أن ابن هندى لم ينل عند قابوس كل ما كان يبتغيه فترك جرجان حوالي عام 
١ه‏ , وتوجه نحو بهاء الدولة بن عضد الدولة البويهي في شیراز. وكان يتطلع الى أن 
يسند اليه بهاء الدولة منصباً وزارياً. وقد ورد في " تتمة اليتيمة", المؤلّفة قبل عام ٤٠١‏ 
ه. بيتان من الشعر يدلان على هذا. يقول آبن هندو: 


قل لابن عبدان الدني الدون وَزرْتَ من دوني وقدرك دوني 
ایح الملعون أم لكلامك ال ملحون أم لعجانك الطعون ٩‏ 


وقد قادنا التفتيش عن " ابن عبدان " إلى أن وجدنا في " تاريخ هلال بن المحسن 
الصابی" شيئاً اعاننا على معرفة اسمه؛ وتاريخ إسناد الوزارة الیه, ومكان ذلك 


لقد ذكر هلال بن المحسن بن ابراهيم الصابي الكاتب في تاريخه أحداث سنة 
۱« فقال: إن "آبا علي الحسن بن أستاذ هرمز [تقلّد] أعمال الأهوانء وأنه أُخْرِج 
إليهاء ولَقّبَ بعمید الجیوش" ۲۷ ودخل "في طاعة بهاء الدولة .. وسار في صحبته الى 
فارس" ۰۷ وفي شیراز قَبَضّ على الوزیر الوفق آبي علي بن اسماعیل, وأَمْسَكَ بازمة 
الأمور. وأَفُرج عن آبي غالب ابن خلفء وَجُعِلَ خليفته. فتولی العمل وکان متدرباً 
به" ومن هنا نرى أن أبا غالب بن خلف كان يعمل في هذه الفترة وزيراً لبهاء الدولة, 


وقد قبض علیه, ثم أفرج عنهء وأعيد الى الوزارة ثانية. 


وفي العام التالي - ؟19ه - عَيِّنَ بهاءٌ الدولة الفرخان بن شيراز وزيراً "على أن 
يتوجه الى الأهوانء ويدبّر آمورها" (. وكان بهاء الدولة يعتقد في ثروة الفرخان 


۱۳۹ التعالبي, تتمة اليتيمة, ج۰۱ ص‎ )٠١5( 

1۸ هلال ين الصابي. تاريخ هلال بن الصابيء ص‎ )٠١5( 
.1۸ المصدر السابق, ص‎ )۱۰۸ ۰۱۰۷( 

[۱۰5) الصدر السایق, ص ۸۳ 


- ۳۸ 


وسار أمرأ عظيماً. فلما توفي کثر القول عليه فیما ترکه من الال, وخلّفه من الودائم؛ 
وأودعه داره من الذخائرء فندب الوزير ایا غالب للتوجه الی نائبند وسیراف. واستقصاء 
ذلك آجمع» واثارته» وتحصیله" لللذا 


وما أن عاد أبى غالب الوزير الى شيرازء بعد انجاز المهمةء حتى تحدث أعداؤه 
بما أخذه لنفسه من أموال الفرخان. ولا اتصل هذا اللفط ببهاء الدولة قبض على ابي 
غالب . ونا أفرج عنه؛ وتوفي بهاء الدولة, وتولی ابنه سلطان الدولة الحكم من بعده. 
اتخذ آبا غالب بن خلف وزيراً له ونائباً عنه في العراق (بغداد). 


آما عميد الجيوش فانه بعد أن فرض الأمن في الأهواز » وساس الجند والرعية 
فيها السياسة الشديدة. واضطريت أمور بغداد. واختل نظامها, وعظمت أسباب الفساد 
والفتن فيهاء کوتب بقصد العراق واصلاح آحوالها . وورد عمید الجیوش واسطأ بعد 
أن آقام آبا جعفر آستاذ هرمز - والده - بالأهواز ناظراً "في الحرب, ورتب أيا عبد 
الله الحسين بن علي بن عبدان في مراعاة الامور والاعمال" 7". ۱ 


نستدل مما سبق على أنه حين ولي ابن عبدان (أبى عبد الله الحسين بن علي) 
الوزارة في الأهواز هجاه ابن هندى هجاء مقنعاًء أعرب فيه عن تطلعه الى هذا النصب 
الذي رأى نقسه أحق به من ابن عبدان. ويلزم من هذا أن ابن هندو كان يومها إما في 
شیراز أو الأهواز. 


وعلى أي حال فانه لا توجد أخبار أخرى عن تنقلاته في الفترة الممتدة من عام 


(۱۱۰) الصدر السابق, ص ۸۶ 

(۱۱۱) الصدر السابق, ص ۸۰ وکان ذلك یوم الأربعاء. الرابع عشر من هر ربیع الأول عام ۲۹۲ 
(الصدر السابق, ص ۱۲۱) ویقول ابن كشير إنه "في آواخر الحرم [سنة ۳۹۲ه] حلع بهاء الدرلة 
وزيره آبا غالب محمد بن خلف عن الوزارة وصادره بمائة الف دينار قاشانیة" (البداية والتهاية, 
ص ۳۵۶ - ۲۵۰). 

(۱۱۲) في الاصل بعد أن أقام آبا جعفر استاذ هرمز پالاهواز والده ناظراً 

(۱۱۲) هلال بن الصابي: تاريخ هلال بن الصابي. ص ٠٠١‏ وانظر, آبو الفداء. الختصر في اخبار البشرء 
جص ۱۸۰ 

۳ 


آخری في الشرق. لقد ظل یأمل بالوصول الى الوزارة في هذه الفترة؛ وشعره معبّر عن 
فقو ال ]دم یی 


لا موس 9" من مَجدرتباعه ‏ . فان للمَجّر تدريجياً وترتیب ۱9 
إن القناة التی شاهدت رفعتّها تنمی فتصعد (" آنبوپاً فأنبويا ١۷‏ 


ویقول في نص أخرء فيه ما يدل على أنه قاله في تلك الفترة (۳۹۲ه - ۰۲ ه ), 
اذ شیر فیه الى نقدمه فی العمر: 

خليلي لولا أن في السعي رف ما كان یوم ی الک ران 

صخ بِخَيْلٍ الْلی الى الغايات 2 ماغْتَاءُ الأسود في الغاباتٍ 

لاي الردی روم بوتي لا ولا يقتضيه جوب فلاة 


مولد الك فة :فاا سس فر حلّی التیجانّ واللات 
آفرلدهر ما يني نج الا ضيل في بده وفي العقبات ٩‏ 


نقل ابن النجار البغدادي رواية آبي جعفر آحمد بن محمد بن سهل الهروي التي 
يقول فیها: إن ابن هندی " ورد بغداد في أيام آبي غالب بن خلف الوزیره ومدحه. واتفق 
اجتماعي معه. وأنسي به. . وکان پلبس الدرَاعة على رسم الکتاب 00 


غلم J‏ م ورا ليهاء ا ولا 


)114( في يتيمة الدهر » للثعالبي» ج٠‏ ص ۰۲۹۷ و “التذكرة السعدية" للعبيدي. ص 5 :: لا يوحشئّك 

(۱۱۰) في “يتيمة الدهر" للثعالبي » ج٠‏ ص ۰۳۸۲ وتدريباً 

)١١(‏ في “فوات الوفیات" للكتبيء ج۲. ص 15: وتتبت» وفي التذكرة السعدية للعبيدي » ص4۰۹. تنمي 

(۱۱۷) العبيدي' التذكرة السعدية, ص ٤.۹‏ 

(۱۱۸) في تتمة اليتيمة؛ للشعالبي. ج۱ ص ۱:۲ - ١٤ء‏ ورد صدر البيت الأول هكذا: خليلي لولا آن في 
السعي نفعه. وعند أبن آبي أصيبعة: طبقات الأطباءء ص ۶۲۱: رفعة. 

)۱۱٩(‏ ابن النجار البغدادي: ذيل تاريخ بغداد, المجلد ۰۱۷ ص۳۰۲ ونقل ياقوت الحموي هذه الرواية ایضاً 
في معجم الادباء» ج5, ص۱۱۹. 

(۱۲۰) الثيني. الفتح الوهبي؛ ج۲. ص ۲۰ 


توفي بهاء الدولة بارجان سنة ”.4ه ۳۷ تولی الحکم من بعده ابنه آبو شجاع 
فناخسرو اللقب بسلطان الدولة۳۹. وظل فخر الملك وزیراً لسلطان الدولة ونائباً له في 
العراق» وکان يقيم في بغداد. ثم إن سلطان الدولة نقم على فخر اللك سنة 
5 , فقبض عليه فحبسه, ثم قتله لثلث بقين من ربيع الأول سنة سبع 
واربعمانة(۳. وبهذا " كان نظره بالعراق خمس سنين وأربعة شهور واثني عشر یوما“ 
(. فیکون قد تولی الوزارة والنيابة في الخامس عشر من ذي القعدة سنة 4۰۱ 
وعزل منها وقتل في السابع والعشرین من ربيع الأول سنة 1۰۷ه. 


وتبعاً ارواية آبي جعفر الهروي فان ابن هندو قدم الى بغداد في أثناء تولي فخر 
الاك الوزارة والنيابة (۶۰۱ه-۶۰۷ه). ومن المؤكد أنه كان على صلة سابقة معه اثناء 
|قامتهما في شیراز آو الآهواز ومن هنا جاءه ابن هندو مهنثاً؛ ومادحاء ومؤْمّلاً. ولعل 
القطوعتین التاليتين مما قاله ابن هندى في فخر اللك: 


من قَبْلُ آن يسعى لها فتفوثه 2 وتقولٌ عند فواتها"" يا ليتني 
إذا هب رياحك فاغتنئه.ا فسان لكل خافق سکون 
ولا تفل عن الاحسان . فیها فما تدري السگُون متی يَكُونْ0"1 


وفي حداثق السحر. آبیات لابن هندو یقول فیها: 


من قاس جدوالكٌ بالفمام فما لصف في الحك م بين هذیسن 
آنت إذا جذت ضاحل بدا وهو |ذا جاد ذامم العينين ۳ 


(۱۲۱) ابن خلکان: وفیات الأعيان» ج؟, ص ۳۵۱. 
(۱۲۷) الصدر السایق, ج هص ۱۲. 
(۱۲۳) ابن الأئیر: الکامل, الجلد ۰۷ ص ۳۷۹. 
(۱۲۵) المثّيني: الفتع الوهبي: ۰۲ ص ۲۰۶. وانظر ابن الفوطي: تلخیص مجمع الاداب» ڇ٤؛‏ ص ۰۳۶۱ 
(۱۲۰) ابن الأثير: الكامل؛ الجلد التاسیم. ص ۲۸۰. 
(173) في الاصل: فواته. 
(۱۲۷) الوملواط: غرر الخصائص, ص ۱۹۱. وهذا القول يستوحي الحدیث التبوي الشریف: "من فتح عليه باب 
من الخير فلينتهزه فانه لا يدري متی يغلق عنه . (ص ۱۹۶). 
(۱۲۸) الوطواط: حدائق السحر: ص ۱4۸ 
او 


جاء ابن هندو الى بغداد وهو "یلبس الدَراعَةَ على رسم الکتاب كما قال آبو 
جعفر الهروي. و "لداع كما جاء في لسان العرب "جبة مشقوقة الْقَدْم ۱۳۲ عَحزص 
ابن هندو على لبسها يعني اعتزازه بعمله في الكتابة» وأنه جاء موملا أن یحظی من 


فخر الملك بوظيفة تليق بقدراته وهمته. 


ولا كان فخر اللك قد تولی الوزارة في ۱۵ ذي القعدة من عام ۶۰۱ه» وعزل في 
نهاية عام ۶۰1ه, حيث قتل في السابم والعشرین من ربیع الأول عام ۰۱ هم فان وفود 
ابن هندو علیه, والتقاءه بالارمري الفیلسوف. الذي كان یدرس في دار فخر الملك <" 
محصوران في الفترة السابقة. ولا كان ابن هندى قد ظهر في قزوين - كما سنری - 
سنة ۰۶؛ه فمن المرجح أن يكون قدومه الى بغداد في سنة ٠"‏ 4ه أو ۰۳؛ه. 


قدم ابن هندى الى بغداد اذن مادحاً لقخر الملك بامل آن يحظى لديه بأحد آمرین: 
الأول أن يسند اليه منصباً في ديوان الإنشاءء والثاني أن يعمل في البيمارستان الذي 
انشاه فخر الملك في بغدادء لاسيما وأن ابن هندو كان تلميذاً لابن الخمار بل افضل 

ونظراً للثقافة الادبية والفلسفية لابن هندو فمن الحتمل آن يكون قد التقى في 
بغداد بعدد من فلاسفتها وأدبائهاء من أمثال آبي سعید الارموي, وآبي علي بن السمح 
(۳۲۶ه - ۳۵۶۱۸ وابي الفرج عبد الله بن الطیب (۳) الفیلسوف الطبيب. 


.۸۲ ابن متظور: لسان العرب, الجلد الثامن. ص‎ )۱۲٩( 

(۱۳۰) البيهقي: تاريخ حکماء الاسلام. ص ۱۳۱. 

(۱۳۱) کتب ابن السمح في الوضوعات الفلسفية والعلميةء وتعليقاً على "السماع الطبيعي" لارسطو. و "كان 
فاضلاً في صناعة النطق, قيّماً بهاء مقصوداً في إفادتهاء شارحاً لغوامضها" . (القفطي. تاريخ 
الحکماءء ص 4۱). 

(۱۳۲) اشتهر ابن الطیب بالفلسفة. والتطق, والطب. ووفدت اليه التلاميذ من لاد فارس. انظر في تفاصیل 
سيرته واعماله الفلسفية کتابنا مقالات يحيى بن عدي الفلسفية؛ ص 47 - 46. وقد ذهب ريشر فى 
كتابه ` ۲0910 Development 01 Arabic‏ ۲۳۵ " , م ۱۶۱ الى أن ابن الطيب تتلمذ 
على ابن الخمارء ونقلنا زعمه هذا في كتابنا "مقالات يحيى بن عدي الفلسفية ص ۶۳ . لكن ابن الطيب 
ولد سنة ۲۷۰ه. بيتما كان ابن الخمار في خوارزم سنة ۲ فمن غير المعقول أن یبدا ابن الطيب 
دراسة الفلسفةء والنطق, والطبء عليه وهو أبن عشر سنین 

E 


سادسا" - في بلاط منوجهر بن قابوس في جرجان: 


لم ينل ابن هندو في بغداد ما كان يبتغيه. ویبدو أن طلبه قد لقي رفضاً قاسیا؛ 
ذلك أننا نجده نادماً على المديح العارم الذي صبّه على فخر اللك. بل وصل به الأمر 
الى حد أنه ترك قول الشعر. ولا عاد الى النظم في فترة لاحقة قال: 


وكنت تَرَكْتُ ال انف من خنی ‏ واکبر عن مدح وارد في غزل 7" 


ترك ابن هندو بغداد وعاد الى جرجان. وهناك وجد أموراً كثيرة قد تغيرت في 
خلال السنوات العشر التي قضاها خارجها. ومن آبرز الأحداث التي وقعت مقتل 
الأمير قابوس بن وشمكير إثر شغب الجند عليه سنة ۰۳؛ه. ويومها تولى الحكم من 
بعده ابنه منوجهر الذي أرسل اليه الخليفة القادر بالله يعرّيه بوالده, ولشّبه بفلك 
العالی۳۹). 


تظاهر الأمير منوجهر بمسايرة التآمرین على والده حتی يثبّت حکمه. وقد سارع 
السامانيين» وکان یمثل يومها القوة البارزة على السرح السياسي في شرقي الدولة. 
ولا ساله يمين الدولة أن یخطب له سارع الى |قامة الدعوة باسمه "على منابر جرجان, 
وطبرستان, وقومس, ودامغان ۳۳ طمعاً بالحصول على تأییده, ثم قام بخطبة ابنة يمين 
الدولة ۰۳۱ وبهذا ثبّت حکمه في الداخل والخارج. وعندئذ شرع في الانتقام من "اعيان 
عسکره الشترکین في دم أبيه. فصدع ذات بينهم .. حتی آباد خضراءهم ۲۳۲ وقد 
توفي منوجهر - كما ذکر ابن الأثیر - سنة أريعمائة وعشرین للهجرة (۳. لکن صاحپ 


۱۳ 


کتاب "مجمع الآداب" یقول: "كانت وفاة منوجهر سنة ثلاث وعشرین وآریعمائة" 
(۱۳۲) الثعالبي: تتمة اليتيمةء ج ص ۰۱۶۱ 
(۱۳۶) العتبي: تاريخ اليميني, ج۷» ص ۱۷۹. 
(۱۳۰) الصدر السابق. چ۲» ص ۱۸۰. 
(۱۳۱) الصدر السابق, ج؟. ص ۱۸۰ - ۱۸۱. 
(۱۳۷) الصدر السایق, ج۲. ص ۱۸۶. 
(۱۳۸) ابن الأثیر: الکامل. الجلد السابم, ص ۲۳۵. 
(۱۳۹) ابن الفوطي: تلخیص مجمع الآدابء الجزء الرابع. القسم الثالث, ص ۰۲۳ - ۵۲۶. 
نت 


ظل يعض الادباء» الذي عاشوا في رعاية شمس العالي قابوس» مقيمين في 
جرجان وطبرستان, في آثناء ولاية فلك المعالي منوجهرء ومن بين هؤلاء الشاعر 
البندنيجى. وقد نقل الينا هذا الشاعر حكاية تدل على أن ابن هندو قدم الى چرجان, 
وعاش هدة في رعاية منوجهرء يقول: 


"كان الناس يظنون بمنوجهر بن قابوس ما كان في أبيه من الأدب والفضلء ولم 
يكن كذلك. فلما انتقل الأمر اليه فص بما یفص به مثله .. فمدحه ابن هندى بقصيدة, 
وتانق فيهاء وأنشده إياها فلم يفهمهاء ولم ُب عليهاء فقال [ابن هندو]: 


يا ويح فضلي, أما في الاس من رَجلرٍ يحنو علي أما في الأرض من مل 
لأَكْرِمَئَُ يا فضلي بتَرْكِهُمُ واستهي نتن بالایام والقلك 


فقيل لمنوجهر إنه قد هجاك - لأن لقبه كان فلك المعالي - فطلبه ليقتله فهرب الى 
نيسابور وانقلت منه" (*. 


يبدو أن الحادثة السابقة وقعت في حدود سنة ”.5ه أو ١٤‏ ٤ه‏ أي عقب تولي 
فلك المعالي الحكم مكان أبيه. فالقصيدة التي حملت ابن هندو على مغادرة جرجان 
والفرار بحياته الى نیسابور قد قيلت - كما يقول آبى الفضل البندنيجي الشاعر - "لا 
انتقل الأمر اليه [أي الى منوجهر » و ] فص ہما یفص به مثله", أي بعد توليه الحكم, 
وقصد الشعراء له مادحين. 


سابع" - اللجوء الى نیسابور : 


سماعاته۳۱» كما سنری بالتفصیل عند دراستنا لهذه الشخصية بين أساتذة ابن هندو. 


(۱4۰) ياقوت الحموي: معجم الأدباء» جه ص ۱۷۲ - ۱۷۳. ونقل هذه الرواية أيضاً الخوانساری فى 
آروضات الجنان , ia‏ ص Yo‏ — ۲۳۲۱ مع شيء من التحريف في ألفاظ النص. 


و6 - 


وقد آقام أبن هندی بعد فراره من جرجان في مدينة نیسابور» التي كانت في تلك الفترة 
- مطلع القرن الخامس للهجرة - تحت حکم الغزنویین. وابتداء من هذا الوقت دخلت 
حياة ابن هندو مرحلة صعبة ويائسةء فقد صار کثیر التنقل بين البلاد باحثاً عن وظيفة 
طق به فد نها اوه الى امال. وقد عبّر ابن هندو عن آحواله في نیسابور في 
شعره» ومما قاله: 


أَطَالَ بين البلاد تجوالي قُصُورٌ مالي وطول آمالي 
ان حت عن بلدة غدوت الى أخرىء فما سنثقی أحمالي 
كأنني فكرةٌ الموممسوس لا تبقى مدى لحظة علی حال ٠*١‏ 


للم بالأسباب التي قادت حياة ابن هندو الى هذا السار الصعب لا بد من 
الوقوف على الأحداث والتغيّرات التي وقعت في مملكة الري وأثّرت على نحو ما في 
حياة اين هنلی؛ وشعره؛ وفكره 5 


حين توفي فخر الدولة سنة ۲۸۷ه كانت مفاتيح خزائنه بيد زوجته. واجتمع 
عسكره على تولية أبنه مجد الدولة آبي طالب رستم وعمره أريع سنين. «وكان المرجع 
الى والدة أبي طالب في تدبير الملك» وعن رأيها يصدرون» 7*" . وكانت "السيدة - كما 
كانت تدعى - أختاً للاصبهبذ 9*' بفرّيم وسائر مملكة الجیل» وهي في منعة من أهلها 
.. فتملکت على الدیلم. واستأثرت بالأمر والنهي» والحل والعقد. وجرت بينه وبينها 


(۱۶۷) ابن آبي أصيبعة: طبقات الأطباء. ص ۳۰؛ - 4۳۱. وقد روى ابن النجار البغدادي هذه الأبيات في 
"ذیل تاريخ بغداد". المجلد ۰۱۷ ص۲۵۲ , عن أبي علي الحسن بن الظفر بن الحسن الهمذانيء وهو 
ابن اجد الرواة الثلاثة الرئيسيين لشعر ابي الفرج بن هندو» واسمه آبو سعد الظفر بن الحسن 
الهمذاني (المصدر نفسهء ص ۲۶۱). وقد ورد في البيتين الثاني والثالث عند ابن النجار البغدادي 
التصحيف التالي: 

اندرجت في بلدة غدوت الى أخرى فما تستقر أجمالي 
كانني فكرة الموسوس ما تبقى بذي لحظة على حال 

. ٠٠١ ,؟١؟ ابن الأثير: الکامل» ج”, ص ۱۳۲ وانظر العتبي: تاريخ اليميني: ج۰۱ ص‎ )۱٤١( 

: الاصیهبد: کلمة فارسية تعني قاند الجیش" , والقصود بها في هذا السياق " الوالي " .و فزیم"‎ )١44( 
بلدة قریبة من مدينة طبرستان.‎ 


- £۵ 


مکاوحات" ^ انتهت بقبضها علیه. "وکان سبب ذلك أن الحکم كان الیها في جميع 
أعمال ابنها » فلمالا*') وزر له آبو علي بن القاسم استمال الأمراء ووضعهم عليهاء 
والشکوی علیهاء وخوّف ابنها منهاء فصار کالحجور علیه. فخرجت من الريٌ الى 
القلعة. فوضم علیها من يحفظهاء فعملت الحيلة حتی هریت الى بدر بن حسنویه, 
واستعانت به في ردها الى الري " ۳۷. 


تمکنت السيدة وبدر بن حسنويهء وولدها شمس الدولة. من دخول الري "وآسر 
مجد الدولة. فقيّدته والدته. وسجنته بالقلعة" ۳۱ ثم اطلقت سراحه بعد عام» "وصارت 
هي تدبر الأمرء وتسمم رسائل اللوك, وتعطي الأجوية" (۳. وظل الحال على هذه 
العا حي ند 6ه حين توفیت السیدة ۳۱ 


لم يكن لمجد الدولة من الحكم غير الأسم. وقد صر العتبي حاله فقال: إنه لما 
ضجر مجد الدولة من تصرفات السيدة والدته واستبدادها بالحكم "آثر البر في 
الاعتزال عن سمة الامارة. وحمله الاعتراف لها بالطاعة على ترك العقوق .. فلزم البيت 
منفرداً بالكتب والدفاتر" ۳۷. 


عالية عند البویهیین, في حمل مجد الدولة والسيدة الكافلة بالتدبير على أن ینزلا له عن 
أصبهان سنة أريعمائة وسبع هجرية ۸۳۳ بعد أن كثرت غاراته على أطراف الري, 
وتلف دعماً عسكرياً من فلك المعالي منوجهر بن قابوس بن وشمکیر 0*9. 


(۱۶0) العتبي. تاريخ اليميني؛ ج۲ ص ۱۹۳ 
(147) في الاصل : فلم. 

)۱٤۹.۱۶۸ ۱۶۷(‏ ابن الاثیر: الکامل, جا ص ۲۰۳ 
(۱۰۰) الصدر السايق؛ ج٩۰‏ ص۳۱۹ 

(۱۰۱) العتبي: تاريخ اليميني ج۲» ص 154. 
(۱۰۷) الصدر السابق, ج۲, ص ۱۹۷. 

(۱۰۲) الصدر السایق, ج۲, ص ۱۹1. 


مت 


الذي كان عاملاً لفخر الدولة على قومس, لیضبط الأمور» فبقي في الري سنین مرجوعاً 
اليه في الرآي والتدبیر۳۹. لكن مجد الدولة رماه في الحبس حين علم باتصاله مع 
بعض المخالفين ثم طلقه حين ساءت أحوال الرئ. و خلم الديلم لجام الهيبة لعدم 
السياسة؛ وانفراد مجد الدولة فى بيته بالدراسة" (۳). 


وفي سنة ۶۲۰ه شغب الجند على مجد الدولة, "وكان متشاغلاً بالنساء, 
ومطالعة الكتب ونسخها. وكانت والدته تدبر مملکته, فلما توفيت طمع جنده فيه" (۳۱. 
فاستعان عليهم بيمين الدولة محمود بن سبکتکین» فجاء هذا بعسكره الى الري» "فرکب 
مجد الدولة يلتقيهم» فقبضوا عليه" 7" ,ورس الى خراسان. ولا فتش قصره وجدوا 
له "من النساء الحرائر ما يزيد على خمسين امرأةء وَلِدْنٌ له نيفاً وثلاثين ولداً. ولا سئل 
عن ذلك قال: هذه عادة سلفي. وصلب [يمين الدولة ] من أصحابه الباطنية خلقاً كثيراً, 
ونفى المعتزلة الى خراسان؛ وأحرق كتب الفلسفةء ومذاهب الاعتزال؛ والنجوه" ۳۱. 


نامناً - في خدمة والد: مجد الدولة في قزوين والرى: 


وفيما يخص اين هندو فانه - كما تشير المصادر التاريخية - قد غادر نیسایور 
الى قزوين. يقول القزويني: إن ابن هندى ورد قزوين سنة أريع واربعمانة" (۳. والرجح 
أنه جاءها بغرض الحصول على وظيفة كاتب فيها. ویبدو أنه عمل بعد ذلك في عدد من 
مدن التابعة لمملكة الرئ» فقد نکر البيهقي أن ابن هندى كان "من کثاب السيدة بالرئ 
وغیرها" )( .وتشير هذه العبارة الى أكثر من عمل لابن هندو في دواوين مملكة الري. 
إنها تقول إنه عمل لدی "السیدة" مع أن اللك التوج رسمياً هو مجد الدولة. ویمکن أن 
يفهم من هذا أن ابن هندو كان یقف الى جانب السيدة في الصرام الذي دار بینها وبين 
ابنها مجد الدولة. والحقيقة أن في شعر ابن هندو ما يؤكد هذا الفهم. فقد هاجم مجد 
الدولة والوزیر الذي اتخذه وأراد من خلاله أن يحد من سيطرة والدته. لقد نقل الثعالبي 
(۱۰۸) الصدر السایق» ج۲» ص ۱۹۹. 
(۱۰۰) الصدر السابق؛ ج۲» ص۱۹۹ - ۲۰۰ 
(۱۶۷۰۱۰۰) ابن الأثير: الکامل» ٩۰ص‏ ۰۲۷۱ 
(۱۰۸) الصدر السابق» ج۹» ص ۳۷۲. 
(۱۰۹) عبد الکریم القزويني: التدوین في آخبار قزوين» ج؟: ص ۰۳۱۱ 
(۱۱۰) البيهقي: تاريخ حکماء الاسلام» ص ٩۲‏ 

- 6۷ - 


في "تتمة الیتیمة" قول ابن هندو "لجد الدولة, وکان اتخذ له ابن فضلان [آبو علي بن 
القاسم؟] دعوة عظيمة: 


وَسَنْ مغ عني الامینَ بن بیس ون مج انیا ات ولا اد 
سر من فضلان اصلاحٌ دعوة باموالك اللاتي تخوّنها القّدن 
کممهورق من حمقها بعض حلیّها سل بان 37 ومن کیسها اه" 


ومع آنني لم أستطع أن أقف على حقيقة شخصية "ابن فضلان" الذي اتخذ لجد 
الدولة دعوة عظيمة", الا أن ما يقوله ابن هندو في البيت الثاني يرتبط بوضوح مع ما 
قاله ابن الأثير عن انشغال مجد الدولة بالنساءء ومطالعة الکتب. وتولي والدته تدبير 
المملكة: 'فلما ا آحواله" 7”"). ويعطينا ابن هندو صورة 
دقيقة لحال مجد الدولة في تلك الفترة فيقول 

لنا ملل ما فيه للم ك اله سى أن هيَوْمَ السلام موم 

أقِيمَ لاصلاح الوَرّى وهو قاسین وكيف استوا؛ ال والعُودُ َو ؟ 079 


إن موقف ابن هندو هذا ليس وليد الانحياز العاطفي الى "السیدة" بقدر ما هو 
وليد الراي السياسي الناضج الذي يمليه عليه فكره وخبرته بديوان الانشاء. وقد ذكر 
البيهقي المؤرخ أنه حين قدم السلطان مسعود بن محمود بن سبكتكين الى الری؛ بعد 
سنوات من هذا التاريخ, قال خطيب ال الناطق باسم أهلها: 'لقد مر على حكم الدياللة 
الظالمين ثلاثون عاماء لم يراعوا خلالها فينا إل ولا نمة. درست أثناءها سان الاسلام؛ 
إذ انتقل الملك - بعد رحيل فخر الدولة والصاحب بن عباد - الى إمرأة وصبي قاصر, 
فتضوعنا الى الله تعالی, فالهم ملك الاسلام محمود أن يأتي الى هناء وأغاثنا .. 
واستاصل شافة اولتك العجزة الذين لم يستطيعوا تدبير أمورنا"079. 


(111) الثعالبي: تتمة اليتیمةء ج١ء‏ ص ۱۳۹. 
(۱۱۲) ابن الأثير: الكامل؛ چ٩»‏ ص ۳۷۱. 
(175) الثعالبي' تتمة اليتيمة, ج١٠‏ ص ۰۱۳۹ وتقل ابن أبي أصيبعة هذين البيتين (طبقات الأطباء. ص 4۳۶) 
مع تصحیف كلمة السلام" الى "السلاح". وانظر أيضاً الثعالبي: كتاب خاص الخاص؛: ص ۱1۷ 
)١15(‏ ابو الفضل البيهقي: تاريخ البيهقي» ص ۲۱. 
تاه 


ویقول أبن هندو في هذا العنی: 
كيف آرجو [الصلاح] أو أبتغيه في زمان عَم البَعَاءُ بنيه ۳٩‏ 


وهكذا كان على ابن هندی أن يتنقل بين مدن مملكة الري التي تشمل قزوين, 
وسهرورد» وقم؛ وساوه ۲ وغيرها » وإن كنا لا نعرف على وجه الدقة في أي من هذه 
الدن اشتغل ابن هندو. لكن المؤكد في هذا الصدد أنه - بعد أن عمل في قزوين والري 
كاتباً للسيدة في حوالي عام ٤١٤‏ وما بعدها - ترك عمله وارتحل الى جرجان حيث 
عمل كاتباً فيها لمنوجهر بن قابوس. والدليل على هذا أمران : 


الأول : أن ياقوت الحموي قد نقل في معجمه روايتين لأبي الفضل البندنيجي 
يقرر فيهما وجود ابن هندو في جرجان بعد سنة ۶۱۰ه. يقول البندنيجي: "شاهدته 
بجرجان في سني بضع عشرة وأريعمائة كاتباً بهاء وأنه مشهور في تلك البلاد" .٠‏ 
ويقول في الرواية الثانية: "حضرت معه [أي مع ابن هندى] في مجلس أبي غانم 
القصري الناظرء [و] كان في الدواوين بجرجان على البرید" (۲. 


الثاني : يؤكد ابن النجار البغدادي أن ابن هندو "كتب بجرجان بعد العشر 
والاریعمائة" (۲۳. 


لهذا كله فان علینا أن نفترض أن ابن هندو ترك الري وآعمالها الى جرجان 
حوالي عام ۶۱۱ه لیعمل کاتباً فیها. 


بعد أن استولی محمود بن سبکتکین على مملكة الري سنة ۶۲۰ه عزل كثيراً من 
الکتثّاب. والتصرّفین» والعمال, الذين کانوا یعملون للبويهيين» بسبب عقيدتهم الامامية 


(115) الثعالبي: تتمة اليتيمةء ج١,‏ ص ۱۶۰. والكلمة بين الحاصرتین [..] في الاصل: السلام 
(113) الصاحب بن عباد: رسائل الصاحب بن عباد. الصفحات: ,١4‏ ۳۶, ۵۲,4۲. 

(۱3۷) ياقوت الحموي: معجم الأدباء, جه ص ۱1۹. 

(118) الصدر السابق» چ». ص 119. 

(115) ابن التجار البغدادي: ذيل تاريخ بغداد. المجلد ۰۱۷ ص ۰۲۵۱ 
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الشيعية من جهة. ولیضمن - من جهة آخری - إدارة البلاد من قبل رجال یثق في 
ولائهم له وقدرتهم على العمل وفق ما يراه. ومما يدعم افتراضنا عزل ابن هندو من 
عمله فى هذه الفترة آمران: الأول ما ذکره الخواجه نظام اللك الطوسي من سياسة 
السلطان محمود بن سبکتکین في هذا الصدد. والثاني انحیاز ابن هندو للعلويين في 
بلاد الدیلم. یقول نظام الملك الطوسي: 


"لم يكن لأي زرادشتي . ومسيحي» ورافضي, الجرأة حتی على إظهار نفسه في 
عهد محمود ومسعود . إذ كان كل كتبته [من] الترك. والقائمين على شون 
والمتنفذين فيها من خراسان» ومن الحنفية أو الشافعية الاطهار . ولم يكن الترك 
ليفسحوا المجال آمام كتبة العراق» وعمال خراجهاء من ذوي المذاهب السيئةء بل لم 
يكونوا ليجيزوا استخدامهم أو توليتهم أي عمل. وكانوا يقولون: هؤّلاء على مذهب 
الديالمة ومن اتباعهم(۳. 


و “كان الأتراك إذا ما قدم عليهم من يسألهم عمل كاتب أو فراش أو ركابدار 
يسألونه: من أي مدينة آنت؟ » ومن أي ولاية؟, وما مذهبك؟ فان قال: حنفي أى شافعي 
من خراسان وما وراء النهر أو من مدينة سَ قبلوه, وإن قال شيعي من قم وكاشان أو 
آبه والري ردوه قائلين: انصرفء فنحن نقتل الأفعى لا نربيها" (". 


تاسعا - استقرار ابن هندو فى استراباد ووفاته فيها: 


في هذا الوقت كانت بلاد الديلم الجاورة لجرجان تحت حكم أحد العلويين وهو 
السيد أبى الحسين المؤيد بالله بن الحسين بن هرون بن الحسين بن محمد بن القاسم 
بن الحسين بن زيد بن الامام السبط الحسن بن علي بن أبي طالب. ونظراً لاتفاق ابن 
هندو مع هذا الداعية في الذهب, فان بعض التفصيلات عنه سيساعدنا على توسيع 
معرفتنا بابن هندو. وسنكتفي - في هذا الصدد- ببعض ما أورده عنه ابن اسفندیار. 


تلقّى المؤيد بالله علومه في بغداد» فدرس على السيد أبي العباس أولاً ثم على 


(۱۷۰) الخواجة نظام الملك الطوسي: سياست نامه. ص ۱۸۳ 


قاضي القضاة عبد الجبار الهمذاني. وقد ارتحل الى الشرق حیث نشر دعوته العلوية 
في بلاد الديلم» فاستجاب له الجیلیون والدیالة ۲۱ وحين و حكمه في بلادهم 
قصده رجال العلم من جمیع الأنحاء. وقد وضع المؤيد بالله عدداً من المؤلفات آبرزها 
فان النهرید» ی کشاب البلع وى کقاي الافادة و تولف آشعاره محا 
ضخماً""'. ویذکر الجشمي في کتابه "جلائل الابصار" أنه توفي يوم الاحد, يوم 
عرفه, التاسع من ذي الحجة, عام ١١٤و" .)١9‏ 


وبعد وفاة المؤيد بالله تولی الحکم في بلاد الدیلم آخوه الاکبر "السید الناطق 
بالحق, آبو طالب بن الحسين الثاثر بتأييد الله" (۳. وقد درس الناطق بالحق - قبل 
عام ۶۲۱ه - "في مدرسة جرجان, التي أكثر التلامیذ التردد علیها لسماع 
محاضراته», ثم ارتحل فیما بعد الى بلاد الدیلم. وحين توفي شقيقه تمت البيعة له. وما 
صار إماماً كتب اليه أبى الفرج علي بن الحسين يقول: 


سر الوه الب ."وا القصيّة والوصييًا 
أن الیل بايعت . يحيى بن هارون الرُضيًا 0 


لقد ولد الناطق بالحق سنة ٠‏ 14هء وتوفي بعد عام من تنصيبه إماماًء أي سنة 
۲ وعاش اثنتين وثمانين سنةء, وترك عدداً من المؤلفات الفلسفية الكلامية, أبرزها 
وأكثرها شهرة: “كتاب التحرير": و "التعليق على كتاب الجزي" (۳. وكان السيدان - 
المؤيد بالله والناطق بالحق - مثل والدهما من أتباع المذهب الامامي الاثني عشري!"". 


یتبین من سيرة الامامين السابقين أن هناك ما يجمع بينهما ويين أبن هندوى, 
كالمذهب الامامی, والشعرء والفلسفةء ويبدى أن ابن هندو قد تأثر بكتابات المؤيد بالله, 


Ibn Isfandiyar: History of Tabaristan, .م‎ 0 (۱۷7 
,اماما‎ 0. 50 - ۰ (VY) 
Ibid, .م‎ 50 - 53 (۱۷ 
Ibid, .م‎ 50 - 54. )۱۷۰( 
Ibid, .م‎ 50 - 54. (VY 
Ibid, .م‎ 50 - 55. (1۷۷) 
.م ,ها‎ 50 - 54. (۱۷) 


— ۵۱ 


فقد وضع مثله کتاباً بعنوان " کتاب البلفة . كما أن تهنئته للناطق بالحق كانت سنة 
۱ أي بعد أن ترك خدمة البويهيين - انصار الذهب الامامي - وصار الى خدمة 
منوجهر بن قابوس» الذي خضع للسلطان يمين الدولة محمود بن سيكتكين ناصر مذهب 
أهل السمثة. ولنا أن نفهم من هذا أموراً عدة: 


آولها: أن ابن هندو لم يهنىء الناطق بالحق مضافهة. وإنما کتب اليه", كما يقول 
ابن اسفندیار, مما يعني أنه لم يكن يومها في بلاد الجيل أو الديلم. وبالتالي فإِمًا أنه 
كان لا يزال في خدمة منوجهر أو أنه كان قد تركه ليعيش في بيت له في أستراباد. 


ثانيها: أن تهنئة ابن هندو تحمل في طياتها الأمل بآن يكون هذا الامام مجدداً 
لجد الذهب الذي خذله البويهيون بضعفهم؛ وانحطاط اخلاقهم. وانهيار دولتهم في 
الري سنة ١٠٤ه.‏ ويعكس هذا الأمل شعوره بالضيق من خضوع منوجهر بن قابوس 
لسلطان يمين الدولة. 


واذا كان الناطق بالحق قد توفي سنة 477ه فان ابن هندى لم يعمّر بعده طويلاً. 
وقد اختلف القدماء والمحدثون في سنة وفاتهء فذمپ حاجي خليفة الى أن ابن هندى قد 
توفي 'سنة أريعمائة وعشر ۳۲. وتابعه على هذا الرأي كاتب مادة "ابن هندو" في 
دائرة المعارف الاسلامية" :). 


وواضح أن هذا الرأي لا يستقيم مع الروايات التعددة الخاصة بمشاهدته يعمل 
في جرجان بعد عام ۶۱۰ه» ولا مع تهننته للناطق بالحق بالامامة سنة ١؟4ه.‏ ولا تتفق 
هذه الوقائم - أيضاً - مع قول صاحب "فوات الوفیات" عن ابن هندو : "كانت وفاته 
بجرجان في سنة عشرین وأربعمائة"*. 


۱۷۱۲ حاجي خليفة. کشف الظنون, ۰۲ ص‎ )۱۷۹( 
Lewis (B) and Others (ed.) مطا":‎ Hindu” in the Encyclopaedia ۵۲ (۸°) 
۱5۱8۳۲, ۷۵۱ رگ‎ Pp. 0 

(۱۸۱) الكتبي. فوات الوفیات, ج۲, ص ۱۳ 
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لقد ملت في مؤلف سابق ( الى ما قاله الكتبي. آما وقد وقفت على ما قاله ابن 
اسفندیار» وترجمة ابن النجار البغدادي لابن هندو, فقد صار من الواجب ترك هذا 
الراي الى ما تقرره الروایات الثابتة, فقد قال ابن النجار: "قرات بخط آبي عبد الله 
محمد ين عبد الواحد الدقاق الاصفهاني: سمعت آبا الشرف عماد بن ابي الفرج علي 
بن الحسين بن هندو یقول: توفي والدي سنة ثلاث وعشرین وأربعمائة بأستراباد. وکان 
مزانه مق ونقنا بالری) * ۳9 


ابن هندو رحل في آواخر حیاته الى آستراباد, حیث توفي فيهاء ودفن في بيته . 


(۱۸۲) د . سحبان خلیفات رسائل ابي الحسن العامري وشذراته الفلسفية» ص ۰۲۰۱ 
(۱۸۳) ابی النجار البغدادي ذیل تاريخ بغدادء المجلد ۱۷ ص ۳۰۶ 
lbn ۱5۴2۴۵۷۵۲۰ History of Tabaristan, p. 77. (۱۸٤4)‏ 
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الفصل الثالث 
هياته السشخصبة 


زو - اخلافه و شخصبته : 


لم يُقَّدُمْ الينا کتّاب التراجم والتصلون بابن هندو معلومات تكفي لتصوير 
تخس هشیمن لأ كان مشه أن تمو عل فة يون اشر کم نيلك 
المعلومات الكافية عن خلاقه» وعاداته. ومن هنا سنعمد - في محاولة للتعرف الى 
شخصية ابن هندو - الى جمع ما يمكن جمعه من المعلومات عنه, سواء أجاءت على 
ألسنة الرواة آم بُْتْ في ثنايا شعره» ثم نعمد الى تحليل هذه المعلومات لنرسم صورة 
أقرب ما تكون الى حقيقة هذا الفيلسوف. 


كان ابن هندو نحیف الجسم. فقد خاطب أحد الكتاب بقوله: ليت جسمي 
النحیف من بعض آقلامك" ۳ كما كان حريصاً على آناقة مظهره, ولبس ولبس "لد راعة على 


رسم الکتاب" ۷ كما قال من اجتمع بهء وعرفه عن قرب اليلق لداع" جه مشقوقة 
ادم" ). ویعکس حرص ابن هندو على لبسها اعتزازه بعمله في الكتابة. 


كان ابن هندو صاحب خط جمیل, وبلاغة في الكتابةء تدعمها ثقافة لغوية, 
وادبیة. وفاسفية. وطبية؛ وكلامية: وققهية واسعة. ونحن ندرك امتلاکه لهذة السعات من 
خلال الكتب التي الّفهاء والأشعار الفائقة التي وصلنا بعضهاء وإحلال القدماء له المحل 
الأسنى فى الأدب والشعرء والرسائل, والفلسفة, والطب. كما نصل الى هذه النتيجة 
من خلال الوازنة التي عقدها ابن هندو نفسه بينه وبين "ابن عبدان” الذي كان ينافسه 


على الفون بمنصب الوزارة. يقول ابن هندو: 


قل لابن عبدان الدني الدون وزرت من دوني ودرك دوني 
الخطك الملعون ام لکلامك اللحون ام ۳ 


(۱۸۰) الثعالبي: تتمة اليتيمة. ۰۱ ص ۰۱۳۸ 

(183) اين التجار البغدادي: ذيل تاريخ بغداد. المجلد ۰۱۷ ص ۲۰۲ 
)14۷( المقصود هو آبو جعفر أحمد بن محمد بن سهل الهروي 
(۱۸۸) ابن منظور: لسان العربء المجلد الثامن. ص ۸۲. 

(۱۸۹) التعالبي: تتمة اليتيمة, ۰۱ ص ۰۱۳۹ 
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ولا یعقل أن يأخذ ابن هندو على ابن عبدان قباحة الخطء واللحن في الکلام. وهو 
يشاركه في هاتين السمتين. 


آما أخلاقه فمن الواضع أنه كان ذا همة عالية» طموحاً للمعاليء وصاحب إرادة 
معاودة المحاولة. ونستدل على بعد آماله وعلق همّته من قوله في الري: 


وهِمّة في المعالي كنت أكتّمبها زرى مخافة أن تجني على عنقي 
أباحها السُكْرٌ مني فامتلا حسداً خلّيء وأرعد نُذْمَاني من القَرْق (*) 


أما إصراره العنید. وعزمه الذي لا يعرف الکلل, وسعيه الذي لا يعرف حداًء في 
مجال تحقيق هذه الآمال العالية, فيتضح جلياً من قوله في مرحلة متأخرة من حياته: 


أطال بين البلاد تجوالي قصور مالي وطول آمالي 
إِنْ رحت عن بلدق غدوت الى آخری, فما تستقر أحمالي ٩١‏ 


آن رخلا یملك الهمة العالية. والارادة القوية. والسعي الحثيث الدائب, لتحقیق 
آماله, قد یضعف فیتنازل عن كثير من القیم التي يؤمن بها في سبیل تحقیق آهدافه. 
آما ابن هندو فان تطلعه الى المعالي كان مصحوباً بايمان قوي بالقيم الخلقية, والسجايا 
السامية. فمع أن الشعر في ذلك العصر كان أسلوياً مالوفاً للوصول الى الغرض» عبر 
الدح والذم» فان ابن هندى قد ترفّع عن سلوك هذا الطريق بل ترك قول الشعر مدة من 
الزمن حين وجد نفسه مضطراً لاستعماله فى المدح غير الصادر عن النفس الصادقة. 
لهذا فانه لا عاد الى قول الشعر قال: ٠‏ 


وكنث تركث الشُعْرَ آنف من خنى وأكبر عن مدح ور في غزل ٩‏ 


(۱۹۰۰) آلباخرزي: دمية القصرء ج؟: ص 1۲ . 
)۱٩۱(‏ ابن أبي اصيبعة. طبقات الأطباء» ص .47 - ۲۱. 
(۱۹۲) الثعالبي: تتمة اليتيمة. ج۱» ص ۰۱۶۱ 


0 * 


فهو يرفض أن يزج بنفسه وسیرته في عالم الفحش, مثلما يجد شعره أسمى من 


أو المصانعة تحت كل الظروف ؛» مع عظم تقديره لنفسه , وقدراته, وأدبه, وعلمه, آعني 


قوله: 
قوض خيامك من آرض تضام بها وجانب الذل ان الذل یجتئب 
وارحل إذا كانت الاوطان منقص؛ فمندل الهند فى اوطانه حط 059 
وكذلك قوله: 


یس زماني أن اناط باهله وآنف آن أَغّی اليه لجهله 
ويعجبّني أن آخرتني صروفه . فتأخيرها الانسان بُرْمَانُ فضا» 9 


ولم تفارق ابن هندو کبریاژه هذه حتی في الحب. إنه پخاطب المحبوية قائلاً: 


فلما تأبّى قله غير خفقتر بودر کبیت العنکبسوت ظنین 
أطرث غُراب البَيْن في عرصتاته ‏ ولت: سل غيرُ دينك دين ي 
وودعت أسباب بعده فاخفیت دمعي واحتربت * حنيني ٩"‏ 

كان ابن هندو قوي الصلة بالأمیر الأديب» الکاتب. الشاعر, قابوس بن وشمکیر. 
وقد قضی في بلاطه في نیسابور - حين كان لاجثاً اليها - مد من الزمن, قاتل خلالها 
بسیفه» وبقلمه, وبعقله الى جانب الأمیر. ولا استرد قابوس ملکه انتظر ابن هندى منه أن 
يسند اليه منصباً يليق بمکانته, وبقدراته. ومؤهلاته, وتضحیاته. لکن الأمير كان يسوّف 
دائماًء ویتفتٌن في التعليل والمراوغةء لأسباب يبدى أن ابن هندو لم يدركها ولا أحس أن 


(۱۹۳) ابن آبي أصيبعة: طبقات الاطباء» ص 41١‏ 
(154) الثعالبي يتيمة الدهرء ج۰۲ ص ۳۹۸. 
(155) الباخرزي: دمية القصرء ج؟, ص 5ه - ۰۰ 
- ۵۷ — 


حيث بهاء الدولة ووزیره فخر اللك في شیراز» وکتب الى قابوس قصيدة قال فیها: 


أيا أملي دون کل الورى الى م ثحب مني الأمل 
وحتی متی آنا في لَمْ وقد وسوف وكلا ول لا ول 
الست الذي يلتوي دونکم ببیض السیوف وسر الاستل 
ولو جاء مرگ لي بسن اموت. إذأ مت قبل الاجلن 
فسقياً له إن دنا آونای ‏ . وحل بتزصتنا آو رل 


إذا زارنی خفت أعداءه فأخفي مواطئ ه بالفیّل 
وما هجرتي بابّه عن قلى ولکثها لقن ا العلل ۳۱ 


كان ابن هندو فارساً, مقاتلاًء بكل ما للكلمة من معنى. ولم تكن تنقصه الجراة 
والشجاعة أو الاقدام على قيادة المقاتلين» ومصارعة الفرسان. فحين التحم جيش الأمير 
الساماني مع جيش ابن سیمجور, كان جيش قابوس مكرهاً على الوقوف الى جانب ابن 
سيمجور. ولكن ما أن التجأ ابن قابوس الى الأمير الساماني حتى نشط أبن هندو 
القتال. ووقف وسط العركة یقول: 


فما آعزی الى داراء حقاً لثن أنا لم یر فلك الزحوف ٠"‏ 
كان يؤمن بأن لزوم البيوت لا یر الوت ولا يطيل الاجل, ومن ثم لم يكن يتردد في 
خوض المخاطرء بل إنه جعل تعريفه للموجود - كما سنرى عند التعرض لفلسفته - يدور 


حول الفعل. فالوجود هو الذي يفعل فعلاً أو يتقبل أثر فعل ما فیه, يقول ابن هندو: 


صح بخیل العلى الى الغايات ما عَنَاءٌ الأسود في الغابات؟ 


لا یر الردى لزومٌ ب يوت لاء ولا يقتضيه جوب فلاة 
نوك لیر هماة: اذا متا فر حلّی التیجان واللبات هذا 


. 1۲ الباخرزي: دمية القصر, ج ص‎ )۱٩۱( 


(۱۹۷) الثْيني الفتح الوهمي: ج۰۱ ص ۰۱۹۱ 
(۱۹۸) الثعالبي تتمة اليتيمة. جا ص ۱۸۲ - ۱:۳ 


— OA — 


كان ابن هندو إذن أديباًء کاتباً بليغاًء وشاعراً مفلقأء ذا همة عالية. وارادة 
فولاذية. لا يكل من السعي وراء آهدافه, ولا تنجح صروف الدهر في ثنيه عن بغيته. ذا 
كبرياء لا تعرف الحدود» فارساً. شجاعا, مقداماً لا يهاب الموت ای جاء. شديد 
الاعتزاز بكرامتهء وعلمه, وأدبه. كان - باختصار - سيدأ بكل ما في الكلمة من معنى, 
وفارساً بكل ما للفارس من قيم خلقية رفيعة. وقد دعا ابنه الى القيم التي آمن هو نفسه 
بها فقال له: 


إِسْمَحْ بمالك للعفاة وَحُرٌ وجهك للكفاخ 
افعل فانك حام د لراك في فلق الصباخ ۲۳٩‏ 


صحیح أن ابن هندو لم يكن ثرياً موسراً » إن كانت تمر به آوقات ضیق وشدة, لا 
يكاد يجد فيها اللقمة. لكنه كان - مع ذلك - سخياً بماله, لا يتردد في |نفاقه ويصدر 
في ذلك عن نفس طبعها الجود. والكرم» والسماحة.ولم يكن الفيلسوف الشاعر كريماً 
بماله فحسب بل كان كريماً في خلقه آیضاًء فهو يقابل شاتمه بالحلم حتى يخرسه. 
يقول: 


كم من هل على أذاةٌ ١‏ يسل من فكه حساما 
صب قذى القول في صماخي فصار حلمي له قداما ") 


لكن ابن هندى إذا كان يواجه السفاهة بالحلم فانه كان شدید الاحتقار للکافر 
بالتغمة: الجاحد للأحسان: يقول: 


إذا ما عقدنا من عند جاحدر فلم نره الا حروناً عن الشكر 
رجعنا فعقّبنا الجميل بضدّه وقلنا له ۰ ها فَالْقَ عاقية الكفر ۱ 


(199) الباخرزي: دمية القصرء ج۲ ص ۷۱ 
(۲۰۰) الثعالبي يتيمة الدهر. ج۰۲ ص ۳۹۸. 
(۲۰۱) الباخرزي دمية القصر, ج ص 1۶. 
- ۵4 - 


خلقي عن الانحدار الى درك اللااخلاق. یقول: 


کدابك, کل لایری غير نفسه ‏ فعش واحداً واضريهمٌ بفراق 
زمان تجافی آهله فکأنهم میات قسي ما لهن تلاقي ۲۷ 


لقد كان ابن هندو ذا بصر فائق بالحياةء وبالطبيعة البشرية. ومن هنا خاطب 
الدنیا التلبسة باللذات والزخارف قائلا: 


آرادت سفاهاً أن تُمَوّهَ قبحها علی فگرر خاضت بحار الدقائق 
فلا تخدعينا بالسئراب فاننا قتلنا نهانا في طلاب الحقائق 0 5( 


لعلنا نتلامی في أخلاق ابن هندى. وكبريائه. وطموحه. وسعيه وراء آماله, 
شخصية المتنبي» وقد اتضافت اليها حكمة الفيلسوفء وعمق معرفة الطبيب بالانسان 
وام تخل شخصية أبن هندو على سموها من تقاط ضعف يل ومن اضطراب وصل حد 
المرض النفسي: فعلى الرغم من وقارهء ومعرفته بقدر نفسه, وإدراكه لما تفعله الخمر 
بالانسان» كان كثير المعاقرة لها. إنه يقول - بعقله - إن الخمر هي الجحيم: 


هي جَهْدُ العقول سمي راحاً مثل ما قيل ليغ سیم 
إن تكن جنة النعیم ففيها ‏ من آذی السکر والخمار جحيمٌ ٠"9‏ 


ومع هذا كان دائم العاقر للخمر. وکان شبان اصفهان یترنمون بقوله: 
أيبدى الصبح مُحْمَرٌ المآق وام نرعف خياشيم الق 


تدارك أيها الساقي نفوساً ترقت بالهموم الى الترا اق 
وقم نملا صحاتفتا ننوبا ‏ بشس سرب والتزام, والتزاق ٠۰‏ 


.۱۷۰ ياقوت الحموي: معجم الأدبام. ج٥ ص‎ (۰Y) 
۱۷۲ الصدر السابقء جه. ص‎ )۲۰۲( 

(۲۰۶) الصدر السابق, ج*. ص ۱۷۱. 

(۲۰۰) الافروخي" محاسن اصفهان. ص ۸۰. 


ومن المؤكد أن معاقرة اين هندو للخمر كانت بتأثیر الهموم التى رافقته طيلة حياته, 
فكأئه يستعين بها على تحمل صروف الزمان: وحوادث الأيام. ولم يكن يتردد - فى تلك 
الفترة من حياته ولعلها أيام الشباب - في رهن ردائه للحصول على الخمر, يقول: 


کل مالي فهو رهن ماله من فكالئرفي مسا وابتكار 
ففؤادي أبداً رهن موی وردائي أبداً رهن عقار 
لی ترى دوي مصبوغاً بها فلت ذِمّيُ تبدئى في غیسار 
ولقد نج في شخ الصا ...مرخ ار في ثني العذار 


إن لدینا من الاخبار عن حياة ابن هندو ما يشير الى أنه قد ترك شرب الخمر في 
مرحلة متوسطة من العمر. نعم لقد كان مضطراً نسبياً لچاراة الوزراء والأمراء في 
مجالس الشراب لكفة لم يكن يكثر منه. . وقد نقل الينا آبو الفضل البندنيجي الشاعر 
خبراً يفسر بكل دقة عزوف ابن هندو عن الشراب, بل ويقدم لنا - في الوقت نفسه - 
معلومات دقيقة عن الوضع النفسي له. يقول البندنيجي: "كان بابن هندو ضرب من 
السوداء» وكان قليل القدرة على شرب النبيذ لأجل ذلك "7”). ولندرك أهمية هذه العبارة 
لا بد من تعريف "السوداء" التي كان الفيلسوف مصاباً بها: 


"السوداء' هي الاسم الذي أطلقه الأطباء العرب على "الالیخولیا", وهي حالة من 
الاکتشاب يمر بها الانسان في "مرحلة العمر الانصدارية؛ ما بين سني الأربعين 
والستين. ويطلق على هذه الرحلة اسم "فترة الانتکاس"» وهي فترة سوية في 
مراحل نمو الانسان" ۷" وليس لها سن ثابتة تحدث فيها. فبينما يذهب بعض علماء 
النفس الى أنها تحدث ما بين الأربعین والستين من العمر يقول بعض آخر إنها توجد 
غالباً "في أشخاص يبلغون من العمر الخامسة والأربعين والستين" (, ولهذا يطلقون 
عليها اسم "اکتثاب الكهولة؛ ويرى فريق ثالث أن هذه الحالة تحدث في الرجال عادة 


(۲۰۰) الكتبي: فوات الوفیات» ج ص ۱۵ 
(۲۰۷) ياقوت الحموي: معجم الأدباء» ج*. ص ۰۱۷۱ 
(۲۰۸) اسماعیل مظهر وعبد الرحمن زكي (محرران): الوسوعة العربية اليسرة. مادة "سوداء انطوائية او 
مالیخولیا اتطوائیة" . ص ۰۱۰۲۹ 
(۲۰۹) منير وهبه الخازن معجم مصطلحات علم النفس, مادة "الاكتتاب الاتتكاسي . ص ۰1۰ 
(۲۱۰) الصدر السایق, مادة " اکتثاب الکهولة" . ص ۸۳ 
- 


نان 6 و "1o‏ فلا 


إذا كان الإكتئاب يصيب الانسان بين سني الأربعين والستين» وكان ابن هندو 
مصاباً به وهو في بلاط قابوس بن وشمكير حوالي عام 184ه؛ فمعنى هذا أنه كان 
يومئذ بين الأربعين والستين من عمره. فاذا كنا قد افترضنا انه ولد عام ۳۳۶ه أو 
۰ _ فمعنى هذا أنه كان يومئذ في حوالي الرابعة والخمسين من عمره. وهي سن 
تظهر فيها أعراض الاكتئاب. ويشير هذا التحليل الى صحة تقديرنا لسنة ميلاده. 


واذا كانت كتب التراجم والتاريخ قد خلت من كثير من المعلومات الهامة, 
والأساسية, عن حياة ابن هند الشخصية فان معرفتنا باصابته بالاكتئاب في کهولته 
تزودنا - من خلال التحليل النفسي الحديث - بمعلومات عن حالته النفسية, والعقلية, 
والجسدية. فى تلك المرحلة المتأخرة من حیاته, بل وتمد معرفتنا الى طفولته المبكرة. 
تلك المرحلة التي لا نعرف عنها شيئاً على الاطلاق. فكتّاب التراجم لم يذكروا عنها 
شيئاً. كما أن ابن هندى قد سكت عنها أيضاً. 


إن “الاكتئاب” أى السوداء حالة نفسية أو إحساس عام يشار اليه "بالفاظ مثل: 
الحزن, والسودا», والکابة. والغم. والانقباض العاطفي, والکرب النفسي 00 ویتمیْ 
الاكتئاب بجملة من الظاهر النفسية. والجسدية, منها: "هبوط القدرات الذهنية عموماً, 
ونزعة الى الاسی على الاضي, والشعور بفراغ الستقبل, وبمظاهر التردد والشك. 
وعدم الحسم والبت في الأمو ۲۳۲ , و تضخم الافکار, وتهیجها, وانتقالها السریع من 
موضوع الى آخر بدون التمییز بين قیم العاني .. مع الیل الى التكتة اللاذعة. والتفوه 
بالألفاظ البذيئة. وافکار العظمة, والاستعلاء؛ والاحساس الفرط بالاتبساط والرح» 
وازدياد النشاط الحركي" 9 حيث "توچد حركة دائبة تتراوح بين عدم الاستقرار 


والتهیج الت" 


(۲۱۱) الصدر السابق, مادة "الاکتثاب الانتكاسي» ص .4 
Silvano ۸۳۱8۱۱: “Depressive Disorders”, in the Encyclopedia of (1Y)‏ 
.121 .م ,)4( Social Sciences, Yol.‏ 
(۲۱۳) منير وهبه الخازن: معجم مصطلحات علم النفس, مادة الاکتتاب الانتكاسي» ص .٤١‏ 
(۲۱۶) الصدر السابق» مادة هوس" ص ۸۱. 
(۲۱۰) الصدر السابق, مادة اکتثاب الكهولة". ص ۸۳. 
۲~ 


أما من الناحية الجسدية فان الاکتثاب یکون مصحوباً ب اقلة إفراز الغدد الصم, 
وهبوط الصحة بوجه عام۳۲. و "بحالات جسدية مثل فقدان الاحساسء وتنم الجلد 
(الحکة)» وتغیر في نشاط العضلةء ونقصان التنفس والنبض, والتعرق. ویمیل رأس 
الشخص الکتئب الى الانحناء» وساقاه الى الانثناء, ویمیل الجذع الى الامام. ويأخذ 
الوجه تعبيراً خاصاً بسبب زيادة التجاعید, وضعف الحركة الايمائية. ویوجد بطیء في 
الحرکات» وصرامة في التفكيرء وشعور عام بالضع ف (۲. 


إن اصابة ابن هندو بالاکتثاب كانت في حوالي عام ۲۷۶ه. وهي الفترة التي تلت 
نكبة الصاحب بن عباد له, وتوجهه الى نیسابور لدراسة الفلسفة على آبي الحسن 
العامري. وفي خلال هذه الفترة درس الطب ببغداد, والتحق ببلاط قابوس بن وشمکیر 
في نیسابور ثم في جزجان حیث تحدّث البندنيجي عن |صابة ابن هندى بالاکتئاب. 


الحالة النفسية التي عانی منها ابن هندو» وهو ما سنحدده لاحقاً. آما الآن فعلینا أن 
نستعرض معالم هذا الاکتثاب في حياة الفیلسوف: 


كان ابن هندو في الفترة الشار الیها کثیر الشك والتردد لا یکاد يستقر على آمر: 


إذا ما عقدنا مله عند جاحدر فلم نره الا حرونا عن الشکر 
رجعنا فعقّبنا الجميل بضده وقلنا له: ها فالق عاقبة الکثر ۲۷٩‏ 


ولكنه لا يثبت على هذا النهج بل سرعان ما يعدل عن الجازاة بالقبیح على كفر 
النعمة: 
کم من ملع على آذاه یس من فکه خساما 
صَبّ قذى القول في صماخي ‏ فصار حلمي له فداس] 9" 


(۲۱۰) الصدر السابق, مادة "الاکتثاب الانتكاسي» ص ۶۱ 
(YW)‏ .م ,)4( Silvano Arieti: 06۵۲۵95۱۷۵ Disorders, in the 6.5.5۰ , Vol‏ 
.122 
(۲۱۸) الباخرزي: دمية القصر, ۲ ص 1۶ 
)۲۱٩(‏ الثعالبي: يتيمة الدهر» ج۰۳ ص ۳۹۸. 
۳ 


وابن هندو لا يرى في الخمر قیمة: 
إن تكن جنه النعيم قفيها ‏ من أذى الستکر والخمار جحیم (") 
ومع هذا فإنه سرعان ما يقبل عليها من بعد كراهية: 


- 


فعصيئه إن الد“ اب ا البیت ال اب (۲۲۱) 


ولا يقف التردد عند هذين الأمرين بل يتعداهما الى شكل الحياة نفسهاء فهو 
يسعى في أمره تارةٌء ويسكن تارة أخرى إذ لا يرى في الحركة والسعي جدوى: 


خلیلی؛ لولا أن في السعي رفْعَةٌ لا كان يوماً یداب القمران 9" 
ثم ينتقل الى الموقف الآخر كأنما يشك في صحة حكمه الأول: 


جرى قلمٌ القٌضاء بما يكون ‏ فسيّان التحرك والسكون 
جنونٌ منك أن تسعى لرزق 2 ويرْرَّق في غشاوته الجنین 9" 


إن شكّه يمتد الى وفاء زوجته لهء وإخلاصها اليهء يقول هاجياً آبا السماح ابنه 
من زوجته الأولى: 


دعاوى الناس في الدنيا فنون وعلمٌ الناس أكثره نون 
فكم من قائل أنا من فلان ‏ وعند فلانة الخَبّرُ یقن ۳ 
7 05 


(۲۳۱) ابن ابي أصيبعة: طبقات الاطباء.سص ۰.4۳۲ 
(۲۲۲) ابن ابي أصيبعة: طبقات الاطباء. ص ٤١١‏ . 
(۲۲۲) الثعالبي: خاص الخاص» ص 08. 

(۲۲۶) الباخرزي: دمية القصر. ج۰۲ ص 47 -47. 


- £ 


وإضافة الى هذا التردد . وعدم البت في الأمور نجد عند ابن هندو شعوراً قوياًء 
غامراًء بفراغ المستقبل. إنه يتحدث عن عصره فيقول: 


قلقت بنا أيا هه فکاننا في مروكر 
آرجو غداً وأقول عَل غداً؛ ومن لی بالفه )۳٩‏ 


وإذا كان "الاكتئاب مصحوياً پشعور بأن الحادث الخطر قد وقع بالفعل» وأن 
الخسارة قد تحفقت, وعلى سبيل المثال فان اوت و مات حقاً » وأن الوضع الطیب 
قد ضاع. وأن مشروع العمل قد أخفقء وأن مفهوم الذات أو المثال لا يمكن الضي في 
الاحتفاظ به" ""ء فان ابن هندو يعيّر عن كل هذه الشاعر المأساوية إن يقول: 


مات الكرامٌ فماتت مِنّي الم . ومُدْمٌ مثلي دليلٌ أنهم عى 9") 


ومن هنا فانه لا أمل في المستقبل: 
آرجو غداًء واقول عَل غداء ومن لي بالقد ۲۹ 


البذيئة. وعلى قلة ما وصلنا من شعر ابن هندى فانه يفيض بالألفاظ البذيئة اللاذعة, 
يقول: 


كان الزمان فسا على الأحرار 5 AK‏ سل جار 
فكأن قولنج النذالة مَسة اسف من إهليلّج الأدبار )۳٩‏ 


(۲۲۰) الباخرزي. دمية القصرء ۰۲ ص 11 

Silvano Arieti: Depressive Dısorders, Vol. 4, p. 122. ١ (YY 
۳۰۲- ۳۰۲ ابن النجار الېغدادي؛ ذيل تاريخ بغداد» المجلد ۰۱۷ ص‎ )۲۲۷( 

(۲۳۸) الباخرزي: دمية القصرء ۲ ص 1۱ 

(۲۲۹) الصدر السایق» ج۲, ص 1۶. 


- ۵ 


وها هو یخاطب وزيراً بفاحش الألفاظء مما لا یتوقم من مثله علماً وأدباً» وأسرة: 


عجبت لقولنج هذا الوزير آنی ومن أين قد جاءه 
وفي کل يوم له حقنة تتظف بالرّب أمء اه "( 


ویبدو أن التفوه بمثل هذه الالفاظ البنيثة كان تعبيراً عن إحساس ابن هندو 
كيف آرجو الصّلاح أو أبتفيه في زمان عم البَعَاءً بَنِيهِ 
ول التوأمان فيهه ول منهما مسب بایر آخیه۳) 


وهو لا یتردد حتی في وصف مجد الدولة بن فخر الدولة. ملك جرجان, بأنه في 
إعطائه الأموال لوزیره ابن فضلان» ليشيع دعوته 5 


1 2 - ۶ رو 3 و 
کممهورة من حمقها بعض حليّها نسر بأن نيكت ومن كيسها اله 9) 


وقد انتهى هذا الشعور بقذارة الحياةء وفراغ الستقبل, والعجز عن حسم 
وانتقال دائم. وقد أدرك هو نفسه هذه الحالة - وان حاول تبريرها - فقال: 


أطال بين البلاد تجوالي قصود مالي وطول آمال سي 
date 2‏ 


إن رحث عن بلد غدوت الى أخرى» فما تفر أحمالي 
كانني فكرةٌ ا موهمسوس لا تبقی مدی لَحَة على حال ™( 


ومع هذا الانتقال كان اين هندو پحس مشاعر العظمة, والاستعلاء, ولا يني 


(۲۳۰) الثعالبي: تتمة اليتيمة, ٠ء‏ ص .٠٤١‏ 

(۲۳۱) الصدر السابق, ج١ء‏ ص ۱۶۰. 

(۲۳۷) الصدر السابق, ۰۱۳ ص ۱۳۹. 

(۲۳۲) ابن أبي اصیبعة: طبقات الاطباء» ص 4۳۰ - 4۳۱ 


۳ 


يرددها 0 یقول. 
ایس من مجدرتباشه ‏ . فان للمجد تدريجياً وترتيا 9" 


هو اذن طالب.للمجد, فإذا لم یصل إليه فإنه مثل "مندل الهند" الذي لا یعرف 
الجهلة قدره: 


وانحل إذا كانت الأوطان مَنْقَصَةٌ < یل الهند في أوطانه حط ٠"١‏ 


ولا ننسی قوله - ومثل هذا كثير في التبقي من شعره - : 
وَهمة في العالي كنت اکشها زری مخافة أن تجني على عنقي (۳۳) 


للاكتئاب: ومن ذلك "الحكة, یقول: 


يهيج مسرتي جرب بكفي إذا ما عد في الكَرّب العظَام 
تَجَنْبَنِي اللنام لذاك حتى كفيت به مصافحة اللقسام (wv)‏ 


يأخذ الاكتئاب الذهاني - كما بين أريتي - صورتين رئيسيتين: اكتئاب لوم 
النفس, واکتثاب الشکوی, حيث تتضخم شكوى المكتئب. ویبدو أن لكل الأعراض 
رسالة تقول: "ساعدني» إرحمني, إن في وسعك أن تريحني. إذا كنت آقاسي فلانك لا 
تريحني من العاناه" 9""ا, ولندرك انطباق هذا الوصف. على حالة ابن هندو» علینا أن 
نتمعن في قوله التالي: 
(Yé)‏ ابن النجار البغدادي ذيل تاريخ بغداد. المجلد ۱۷ ص ۲۰۲ 
(۲۳۰) اہن آبی أصيبعة: طبقات الأطباء, ص .٤١١‏ 
(TY‏ الباخرزي: دمية القصرء ج۲ ص 1۲ - ٣‏ 
(۲۳۷) الثعالبي: تتمة اليتیمة» ج١,‏ ص ٠٤١١‏ - ۰۱۶۱ وابن آبي أصيبعة : طبقات الأطباءء ص ٤١٤‏ . 
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يقول اريتي في بيانه لبدايات حالة الاكتئاب: 'تكون بداية انتشار الشعور 
بالاكتئاب شديدة جداً. ومأساوية أحياناً وتكون في أحيان أخرى بطيئة؛ وخفيّة .. 
ويكون للمريض مظهر حزین» بائس. أنه يبدى أكبر من سنَّهه وجبهته مضئنة. ویکشف 
وجهه عن مزاج مكتئب .. [و] يعجز المريض غالباً عن وصف 3 بشدة الحزن. قد 
يقول: "إن عينيه قد استهلكتا كل الدموع' ,و "أن حياته عذاب" ..(۳. وقد رأينا جميع 
هذه الأعراض جليّة في حديث ابن هندو عن نفسه. 


لقد بيّنت الدراسات الحديثة في علم النفس ارتباط حالة الاكتثاب بمرحلة 
الطفولة. "ف هناك فترة من الاشباع الوافر للحاجات في البدایات المبكرة في حياة 
الاشخاص المعرضين للاصابة بالاكتئاب الذهاني. فالأم أو الأم البديلة تكون مدفوعة 
بالشعور بالواجپ, فتسخى قدر الامكان في عنایتها, وعواطفها. وَيُحَوَلّ هذا الاتَّحِاهُ 
الطفل الى إنسان تقبلي للغاية 5 


وفي فترة تالية. ولكن في الطفولة المبكرة نفسهاء وفي خلال السنة الثانية أو 
الثالثة من العمر .. يخضع الوقف العائلي لتغيّر عنیف. فالأم تعتني الآن بالطفل بصورة 
آقل مما كانت تفعل من قبل وبشكل واضح؛ وهي تفرضن عليه مطاليات كثيرة. وقد 
يرجع هذا التغير في اتجاه الأم الى واقعة قدوم مولود آخر في هذه الفترة. والأم تضفي 
الآن عنايتها على المولود الجديد . . والطذل الذي يمر بتغير عنیفه من جو التلقّي من 
الآخرين الى الجو الذي يتوقع فيه الآخرون منه شيئاً , قد يتعرض لصدمة. إنه يحاول 
العثور على حلول أو أشباه حلول. 


وبصورة عامة فانه يتبنى إحدى الآليتين التاليتينء وهي آلية سيكررها في مرحلة 
البلوغ: الأولى» محاولة جعل نفسه أكثر طفولية, وأكثر اعتماداً .. بحيث أن الأم أو 
البالغ, الذي سيأخذ محلها فيما بعد بصورة رمزيةء سيجبر على إعادة بناء جو الطفولة 
أو الجنة الأولى. وتكمن الآلية الثانية في محاولة العيش وفقاً لتوقعات الأم؛ بغض النظر 
(۲۳۹) ياقوت الحموي: معجم الأذباء, جه, ص ۱۷۳. 
Silvano ۸۳1۱۵۱1۱: Depressive Disorders,in the ۶ ۰ )۲:۰(‏ 
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عن الثمن الباهض الذي سیدقعه, وضخامة العبء. إن الحب أو الجنة الأولى لن تستعاد 
الا بالطاعة» والعمل الشاق. فإذا لم يحصل الریض على الحپ فانه سیحس بالحيرة .. 


ويجد الریض, في الحياة لاحقاً » أن هاتين الآليتين غير فعالتين. فالفرد لا 
يستعيد الجنة الأولي مهما صار معتمداً على الآخرين بصورة متطرفة. ويُحْدث هذا 
الادراك الشعور بالاكتثاب. إن التجلي الفعلي لاعراض الاکتثاب إنما يتم حين ید - 
فيما بعد - توليد رمزي للصدمة الأولى في الحياة. إن الخسارة قد تمت» والمريض 
.. يشعر بأن طريقته في الحياة قد تسببت في مثل هذه الخسارة. والخسارة قد تكون موت 
شخص مهم بالنسبة للمریض, وإدراك المريض أن علاقة حميمة قد أخفقت (وبصفة 
عامة مع الزوج) آو خيبة أمله القاسية في علاقة بمؤسسبة أو عمل وقف المريض عليها 
كل حیاته" ۲۶۱ 


وبتطبیق هذه العلومات العلمية على حياة ابن هندو نضم جملة افتراضات تتصل 
بسبب کابته: فمن الحتمل أنه قد عانی من موت آمه أى آبیه في طفواته أو أن زواجه 
الأول الذي فشل قد أصابه في الصميم. وأخيراً فان خيبة الامل التي آحسها إزاء 
الصاحب بن عباد كانت من الشدة بحيث َل يرددها طيلة حياته. وليس لدينا من 
الأخبار والمعلومات عن حياته ما يسمح لنا بترجيح أي من الافتراضات السابقة. 


في وسعنا - الآن - آن نفهم التباين الشديد في انفعالات ابن هندو ومواققه. فهو 
انسان رقيق العاطفة حيناً, مُفْذع في الهجاء حیناً آخر. حليم في وقتء ويقابل السيتة 
بمثلها في وقت آخر. يحب الآخرين ويضحي من أجلهم في يوم ثم يثور عليهم متهماً 
إياهم بالأنانية في اليوم الثاني. ولا ريب أن إخفاقه في تحقيق أهدافه قد لعب دوراً في 
إصابته بهذا المرضء مع أن في شعره ما يوحي بانه قد وف - مَرَّةٌ على الأقل - في 
الحصول على منصب الوزارة: ون كنا لا ندري يقيناً متى كان هذا ولا أينء ولا في 
بلاط من. يقول ابن هندو: 


لم ييأس الكلب من ملك وسلطان وقد علوت الى دست ودیوان 9“ 


Ibid, .م‎ 125 - 126. (Ys) 


(۲6۲) التعالبي: تتمة اليتيمة» جا ص ۰۱۶۰ 55 


اضيا - عقيدته: 


كان ابن هندو مسلماًء مؤمناً بوجود الله إيماناً لا يخامره ريب. وقد نقل الینا في 
شعره "حوارا" دار بينه وبين أحد الملاحدة؛ فقال: ١‏ 
وكافيرٌ بالعاد أمسى يخلبني قوله الخل وب 
قال أغتنمْ لدّة الليالي وقد عن اجلو 
ضل هواه وجاء يهدي طب لعينيك يا بيب 
أأخطاً العالمون طراً وأنت من بينهم مُصیبٌ ؟! )١‏ 


آما مذهب ابن هندو الكلامي فهو الذهب الامامي الائنی عشري. وسنعرض في 
الفصل اللاحق لصلته بالامامين المؤيد بالله - آبي الحسين - والناطق بالحق أبي طالب 
یحیی بن هارون, ومدحه الأخیر بقصيدة تتدفق منها عواطفه, ویبدو قیها حساسه 
للمذهب الامامي. 


ثاثا" - عانلة ابن هندو: 

تزوج آبو الفرج بن هندو مرتین. وقد أعقب من زوجته الاولی - على الاقل - ابتاً 
واحداً كنّاه بابي السماح. كما أعقب من الزوجة الثانية ابناً آخر - على الاقل - سهاه 
عماداًء وکثاه بابي الشرف 7*". ویبدو أن زواجه الأول تم في مدينة "الري" » قبیل 
على الارجح - رمن وصوله الیها باکثر من سنين معدودة. 

ويستفاد من آشعار ابن هندى الباقية أن علاقته بزوجته الاولی كانت سيئة للفاية, 


دعاوی الناس في الدنیا فُنون ولم الئاس أكثَرُه نو ۵ 
وکم من قائل آنا من لان ٠‏ وعند فُلانةً احبر اليّقينٌ ٠۴١‏ 


(۲۶۳) ياقوت الحموي: معجم الادباء» جه. ص ۱۷۰. 
(۲4۶) الباخرزي: دمية القصر. ج۲ ص 4۲. 
(٤٥(‏ في الأصل' في آکثره 

(51؟) الباخرزي. دمية القصرء ج۲» ص 4٠8 - ٤١‏ 


ومن غير العقول أن يصدر هذا القول عن ابن هندو والزوجة الاولی على ذمته, 
بل إنه يشير - إن صح - الى سبب طلاقه لها. 


وقد تحدث الباخرزي عن الابن الثاني فقال إنه قد التقى بابي الشرف عماد وقد 
جاوز الأريعين من عمره 'وأدب أولادي حولين کاملن فيه" ™, ويدل هذا على أن آبا 
الشرف كان شاعراً أديباًء احترف تأديب الاولاد وتعلیمهم؛ ولم تكن له نباهة في خدمة 
الدولة. 


رابعاً - مهاشه : 


عاش ابن هندو - مثل غالبية فلاسفة القرن الرابع الهچري - معتمداً على عمله, 
وکده. وقد تناوبت حیاته فترات متعاقبة من الغنى والفقر. عمل في البداية كاتباً في 
دیوان الانشاء عند عضد الدولة البويهي فکان يحصل من وظیفته هذه على دخل طیب. 
ثم ارتحل من اجان الى ال ف ححسئنت احواله. وصار من الاغنیاء بفضل وعایة 
الصاحب بن عباد له. وکان - كما قال الثعالبي - "ممن تخرجوا بمجاورته, وصحبته, 
فظهر علپهم حسن آثر الدخول في خدمته(*۲. 

لکن ابن هندو نکب بعد سنوات, فافتقر من بعد غنى, حتى لم یف يجد ما یس 
حاجته. وقد وصف نا حاله في هذه الفترة بقوله: 


ضيفت بارض اي في آهلها. ضياع حرف الراء في اللَدْمَة 
صرت بهاء بعد لوغ الى يُعْجبّني ان بخ له ۲ 


وما دام أنه قد أمضى السنوات العشر اللاحقة, على نکبته في الري » في 
الدراسة على العامري في نيسابور » وابن الخمار في بفداد. فمن المؤكد أنه قد تلقى - 
من جهة ما - مساعدة مالية سمحت له بالتفرغ للدراسة. 
۲۶۷) الصدر السابق, ج؟ ص 4١‏ 
(/4؟) الثعالبي: يتيمة الدهر, ج۲» ص ۳۹۷. 
(۲۶۹) الثعالبي: تتمة اليتيمة, ج۱» ص ۱6۲ وقد كتبت كلمة "الغنى" هکذا ٠‏ الغنا 


اا - 


آما بعد عودته من بغداد. الى بلاط قابوس بن وشمکیر في نیسابور ومن ثم في 
جرجان, فقد كان يتلقى مرتباًء واعطیات, مکُنته من العيش الکریم. ویبدو أن رحلته الى 
شیراز والاهواز. حيث بهاء الدولة ووزیره فخر اللك» لم توفر له ما كان يتطلع اليه من 
عمل أو مال, فها هو يهجو ابن عبدان الذي فاز بمنصب الوزارة في الأهواز دونه, 
فیقول: 

قل لابن عبدان الدني الدون وزرت من دوني وقدرك دوني )۳۰( 

كما أن قِصّرٌ اقامته في بغداد - حين وفد على فخر الملك نائب بهاء الدولة في 
العراق - مؤشر على إخفاقه في الحصول على بغيته. لكن في شعر ابن هندو ما يدل 
على توليه منصب الوزارة في مكان ما » في بلدرما. ونرجّح أن ذلك قد تم في الأهوان أو 
فارس في الفترة الواقعة بين عام ۲۹۲ه وعام "١4ه.‏ فها هو يعترف بتوليه منصب 
الوزارة على الرغم من سعي منافسه للحصول عليها بدلاًمنه: 


لم بياس الكلْبٌ من وان وقد لت الى دمنترودیوان ٠‏ 


وإذا صم هذا الاستنتاج قم عناه أن اين هندو كان قادراً على ك 5 - نفقات 


معیشته الشخصية, ومعيشة آسرته. 


یعیش فیها من دخله ککاتب لدی السيدة والدة مجد الدولة» في قزوین. والری؛ وغیرها 
من المدنء لكنه لم ينجح قط في الوصول الى حالة الغنی . بقول: 


أطال بين البلاد تجوالي قُصُورُ مالي وطول آمالسي 


إن رحت عن بلدق غدوت الى أخرى فما تستقر أحمالي (۳) 


(۲۰۰) المصدر السابق, ج۰۱ ص ۱۳۹. 

(۲۰۱) الصدر السایق. 13 ص 51 

(oY)‏ ابن أبي أصيبعة: طيقات الأطباء, ص رد5 ووردت كلمة "تجوالی" مصحفة الى "بحوالی" 
VY‏ 


وقد وصل ابن هندو في هذه الفترة التأخرة من العمر الى قناعه مفادها آن 
الرزق لا يكون على قدر العمل: 


جرى قُلَمٌ لَضتاء بما یکین فسان ات والسسسگون 
جنونْ منك أن تسعی لرزق ویرزق في غشاوتهالجنین (۳) 


ومن المؤكد أن السنوات الأخيرة من حياة أبن هندو كانت في غاية القسوة علیه, 
فمنوجهر بن قابوس لم يكن ممن يجود بالمال على الشعراء» كما اضطر ابن هندى لترك 
جرجان الى نيسابور؛ ليرحل منها الى استراباد حيث توفي. وريما يكون قد تلقى شيئاً 
من المال مكافأة على القصيدة التي مدح بها الناطق بالحق يحيى بن الحسين بن هارون 
عند توليه منصب الامامة على الديلم. إن الشاهد الرئيسي على تصورنا السابق هو قول 
أبن هندو نفسه: 


يا ويح فضلي اما في الناس من رجلر يحنو عَلّي؛ اما في الارض من مَلَّكِ ٠"9‏ 


فانشاعر الفیلسوف ركان بهذا آن يستجدي منوجهر السامنة. ثم یقول في آبیات 
نقلها عنه في جرجان أبى نصر عبد الکریم بن محمد بن أحمد بن هارون الشيرازي: 


مات الكرامٌ فماتت مني الهمَمُ وَعُدمٌ مثلي دليل أنه مم عُدِمُوا 
آلت إنسان عَيْنِيَ بل فُحِعْتْ به ان كنث أَبْصرُ انس انا له گر ۳٩‏ 


وواضح أنه يشير بقوله" مات الكرام " الى وفاة قابوس بن وشمكيرء مثلما 
يصرح بالحالة السيئة التي كان عليها في تلك الفترة. إذ لم يعد يجد إنساناً کریماً أو 
ملكاً يحنو عليه في شيخوخته. ومن المرجح أن يكون ابن هندو قد حصل على دخل ما 
ابن الخمار. 
یں ر 


(۲۰۳) الثعالبي: كتاب خاص الخاص» ص ۹۸. 

.۱۷۳ ياقوت الحموي: معجم الأدباء» ج٠ ص‎ )۲٤( 

(۲۰۰) ابن النجار البغدادي: ذيل تاريخ بغداد» المجلد ۱۷» ص .٠٠۲‏ 
VY‏ 


لقد مارس ابن هندو تعليم کل من الفلسفة, و الطب"» و وفن انشاء 
الرسائل. والف كتابين - على الأقل - لغاية التعليم. يقول في مفتتح كتاب "مفتاح 
الطب": "تصفع إخواننا من التعلّمین مقالتي الوسومة بالمشوّقة في الدخل الى علم 
الفلسفة, نشوقتهم سهولة الأخذ فیها إلى مقالة في الطب على نهجها ۳۲. 

ونقل ابن اسفندیار في تاريخه أبياتاً لابن هندو تثبت قيامه بالتدریس, جاء فیها: 


مجالسي صَيّاقِلٌ الالباب جلّی بها عراس الاداب 
ومنها أيضاً: 


ودارسر فلسفةٌ دقيقة درس طا تداتحقیقة 
من غلم سقراط ورسطالیس ولم بقراط وجالینوس ۴ 


كنا جذب اين هندو انتباه عدد من الأمراء الفرس الحلیین فاستقدموه الى 
بلاطهم. وكلّفوه وضع بعض الولفات التي لا نشك في أنه قد كوفىء علیها. ومن بين 
الأمراء الذين وفد الى بلاطهم أبى علي رستم بن شيرزاده ملك طبرستان. وقد ذكره ابن 
هندو في مقدمة رسالته مقالة في وصف المعاد الفلسفي” » فقال, بعد أن أثنى على حبه 
لق و ااا وع لكتسان ا "رقن خی ا القالة ملخضا فا 
ذكر المعاد على مذهب الفلاسفة" )۳٩‏ 

وذكر ابن هندى في مقدمة كتابه "الکلم الروحانية من الحكم اليونانية" سبب 
وضعه لهذا القلف, فقال: ”سال الصديق الأثيرء والنجيب الخطيرء آبو منصور ابراهيم 
بن علي دیورا .. أن آثبت من كلمات الفلاسفة اليونانيين ما يجري مع الأمثال السوائر 
.. دون ما يعد من غامض الفلسفة .. فجمعت من شواردها ما ساعد عليه الوقت, 
. وهذا دليل على تواجد ابن هندى في بلاط آبي منصور, 


لذن 


واستحضره الحفظ 3 
(۲۰۱) ابن هتدو: مفتاح الطب» ص ٩۷۲‏ (من کتابنا هذا). 
(۲۷) أبن اسفندیار؛ تاريخ طبرستان (النسخة الفارسیة) , ص ۱۲۳۷ نقلاً عن د. مهدي محقق : “ابن هندو 
ومفتاح الطب في مفتاح الطب ومتهاج الطلاب " , نشرة تهران , ص ۲۰۹. 
(۲۰۸) ابن هندو مقالة في وصف العاد الفلسفي؛ ص ۲۲۸ (من کتابنا هذا). 
(۲۰۹) ابن هندو: الکلم الروحانية من الحکم اليونانية. ص ۳۰۹ (من کتابنا هذا ). 
عن لات 


الباب الخاضى 
حياة این هند و العلمية 


الفصل الأول 
أساتذة ابن هندو 


أ- ادرحلة الأولى: 


درس آبو الفرج؛ علي بن الحسين بن هندو» الفلسفة, والطب» والکلام. على أيدي 
عنهم: 


أو - القاضی عبد الجبار | لعتزلی: 


من غير الستبعد أن یکون ابن هندو قد التقی في الرّي بالتکلم العتزلي 
القاضي عبد الجبار الهمذاني» الذي عاش في هذه الدينة من سنة ۳۱۰ه وحتی وفاته 
سنة ۶۱۵ه. وريما يتيح العثور على مؤلفات ابن هندو الكلامية. وبخاصة کتاب "البلفة" 
فرصةٌ لاثبات آوجه التأثر أو التأثیر بینهما. 


خانیاً - أبو الحسن العامرى: 


ذكر الثعالبي في كتابه 'يتيمة الدهرء املف سنة أربع وثمانين وثلثمائة'7", 
تخرّج ابن هتدو على يدي الصاحبء وخدمته له. وسكت - في الوقت نفسه - عن تتلمذه 
على كل من أبي الحسن العامريء وابن الخمار. ويفهم من هذا أن ابن هندى كان یومئذ 
بعيداً عن الرّي» فلم تبلغ أخباره الى الثعالبيء سواء عند تالیفه "يتيمة الدهر" أم عند 
إعادته النظر في "اليتيمة" آم عند وضعه لكتاب 'تتمة اليتيمة". 


واذا راجعنا الروايات الخاصة بسيرة ابن هندو الشخصية: والعلميةء وجدنا أن 
آبا جعفر أحمد بن محمد بن سهل الهروي - وكان على صلة شخصية بابن هندو في 
بغداد - هو الراوية الذي نَقَلّتْ عنه جميع المصادرء وكتب التراجم القديمة؛ المعلومات 
المتصلة بأسرة ابن هندو» وعلمهء وأساتذته, وصلته بفخر الملك الوزير في بغداد. ومن 
هنا يمكن القول إن الهروي قد استمد هذه المعلومات من ابن هندو مباشرة. يقول هذا 
الراوية: 


(١1؟)‏ الثعالبي: يتيمة الدهر» ۰۱ ص .٤‏ 


إن ابن هندو "قرأ کتب الأوائل على آبي الحسن العامري ۷ بنیسابور ثم على 
أبن اتر تن الها 09 الحا یری ان هی ارل من توش غلب این فينو الم ند 
بینما كان ابن الخمار هو "العلم الثاني" الذي استکمل على يديه دراسة هذا العلم. واذا 
كان آبو جعفر الهروي قد ذكر الکان الذي درس فيه ابن هندی الفلسفة على يد العامري 
فانه سكت عن "التاریخ الذي حدث فيه هذا الأمر» مثلما سكت عن الکان والزمان 
اللذين درس فيهما ابن هندى الفلسفة على آبي الخير بن الخمار. 


يعد أب الحسن » محمد بن يوسفء العامري النيسابوري من كبار الفلاسفة في 
الاسلام. واکثرهم شهرة بعد الفارابي. وقد شهدت له بهذا المؤلفات التي كتبهاء 
والناظرات الكثيرة التي اشترك فيها في بغداد. وليس من المبالغة أن نقول إنه أكبر 
فلاسفة الأفلاطونية المحدثة في الاسلام. وأحد الشراح المتميّزين للمنطق الأرسطي. 
ويغنينا عن الاسهاب في سيرتهء وفلسفته, الدراسة المفصئلة التي نشرناهاء وتناولنا 
فيها سيرة العامريء وأساتذتهء وتلامیذه, وفلسفتهء ومصادرهاء وآثارهاء والتي كانت 
مقدمة للنشرة المحققة لرسائل الفيلسوف العروفة (. 


وإذا كان ابن هندى قد اعترف - كما سنری لاحقاً - بتتلمذه على ابن الخمار 
فاننا لا نجد, فيما نشر من کتاباته» وما وصلنا من سیرته, اعترافاً مماثلاً بتتلمذه على 
ابي الحسن العامري. لكن هذا الأمر لا قيمة له في الواقع بفضل الرواية الموثوقة 
للهروي من جهةء وما يكشفه الفحص النقدي لكتابات ابن هندى من تأثر واضح» وعمیق, 
وکبیر, بفلسفة العامري. وسوف نلمس هذه الواقعة اليقينية بالتفصیل عند حديثنا عن 
فلسفة ابن هندو. والهم - الآن - أن نحدد زمن تتلمذ ابن هندو على العامري. 


(111) صحفت كلمة العامري" في النص الذي نقله ياقوت الحموي الى "الوائلي" , وهذا مجرد خطاء لأن 
الكتبي نقل هذا النص نفسه في کتابه آفوات الوفيات", ج۲» ص ۰۱۳ وأورد كلمة "العامری" 

)1( ياقوت الحموي: معجم الأدباء, ج ص .١74‏ وانظر ایضناً الكتبي: فوات الوفيات, چ۲. ص ۱۳ وابن 
النجار البغدادي: ذيل تاريخ بغداد. الجلد ۱۷ ص ۳۲۰۲. وفي رواية الهروي أن ابن هندو ورد على 
فخر الملك " واتفق اجتماعي معه وانسي به". (ابن النجار البغدادي : ذيل تاريخ بغداد. الجلد ۱۷ ص 
۳۰۲ 

(۲۷۲) انظر کتابنا رسائل ابي الحسن العامري وشذراته الفلسفية" دراسة وتصوص, منشورات الجامعة 
الاردتية, ۰۱۹۸۸ 


- VA - 


لقد نزل العامري في نیسابور - بعد اکتمال تکوینه الفلسفي - أريع مرات, كانت 
الأولى عام ۲ .A‏ واستمرت حتی عام .A oY‏ وفيها 1 درس ورف وأملى وفي 
سنة 7ه ؟ه. ترك المدينة الى الى" ". 


أما الفترة الثانية فاستمرت من عام /5 5ه وحتى عام ۲۵۹ه. وامتدت الفترة 
الثالثة من عام 511ه وحتى عام ۳۱۷ه. وهي الفترة الفاصلة بين مقتل الوزير أبي 
الفتح ذي الكفايتين وبين رحيل العامري الى بخارى ليعيش في رعاية الوزير أبي 
المضطرية الأحوال يومهاء سنيناً عدة. وفي عام ۳۷۶ه. تركها الى بخارى. 


بيّن أن الفترة الثانية كانت قصيرة للغاية إن لم تطل إقامة العامري في نيسابور 
أكثر من عام تقريباً. ومن غير الممكن أن يكون ابن هندو قد درس عليه فيهاء لأنه كان 
يعمل منذ عام 155ه تقريباً کاتباً في ديوان عضد الدولة في أرّجان. آما الفترة الثالثة 
فكنت قد ذكرت في دراسة سابقة عن العامري أنه "ممن درس عليه في هذه الفترة أبو 
الفرج بن هندو" (۲۳. 


'لقد عاشت الری منذ سنة 115ه أوضاعاً صعبة حين قام عضد الدولة 
بالاستيلاء على ملك أخيه فنخر الدولة (الرّيً). ولا فَرٌ هذا الى شمس العالي قابوس بن 
وشمكير في جرجان لحق بهما مؤيد الدولة وهزمهماء فذهبا الى نيسابورء واحتميا بأبي 
العباس تاش سنة ۳۷۱ه. وواضح من هذا أن نیسابور كانت تعيش سنة ۲۷۰ أجواء 
التوجس من الحرب الدائرة بين عضد الدولة وأخيه مؤيد الدولة من جهة وبين فخر 
الدولة وشمس المعالي من جهة ثانيةء لا سيما وأن بخارى كانت تقف الى جانب فخر 
الدولةء فكان دخولها الحرب أمراً متوقعاً' ۳۱. 


جعفر الهروي, فان هذا قد حدث إما في الفترة الأولى (؟4؟ه -155ه) أو الثالثة 
(75؟ه - /“اه) آو الرابعة (770ه - ۳۷۶ه). وما دمنا لا نملك خبراً عن تاريخ 


(14؟) المصدر السایق. ص 4/. 
(15؟) المصدر السابق. ص ٩۱‏ 
(13؟) الصدر السابق, ص ٩۰‏ 
- ۷۹ - 


إذا افترضنا أن ابن هندی قد درس الفلسفة على العامري في الفترة الأولی مدة 
عامين فحسب. فانه يلزم من ذلك أن سب يوم بدأ هذه الدراسة كانت حوالي خمسة 
عشر عاماًء بمعنى أنه ولد - كما بيّنا من قبل - حوالي عام ۲۲۰ه- ويد الدراسة على 
العامري عام ۰٣۳ھ‏ وانتهی منها عام ۳۰۲ حيث ذهب الى أرّجان ليعمل في ديوان 
عضد الدولة؛ وهذا احتمال مستبعد لصفر سن أبن هندو يومها. 


أما الفترة الثالثة (77ه - ۳۹۷ه) فكانت كالفترة الثانية في قصرها إذ لم تزد 
عن مدة عام واحد تقريباً. ومن غير المرجح؛ وخلافاً لما اعتقدثه من قبل؛ أن يتمكن ابن 
هندو من دراسة الفلسفة والمنطق على العامري في أثناء هذه المدة القصيرة. ويبدى أن 
احتمال دراسته عليه في الفترة الرابعة آکثر رجحاناً إذ استمرت هذه الفترة أريع 
سنوات تقريباً. 


نحن إذن أمام احتمالين هما أرجح - فيما أظن - من غيرهما: أن يكون ابن هندى 
قد درس على العامري في نيسابور في الفترة الأولى - وقبل عمله في ديوان عضد 
الدولة - آو أن هذا قد حدث في الفترة الرابعة. 


ويبدى لي أن القرائن المتوافرة أميل الى ترجيح الاحتمال الاخیر, ذلك أن العامري 
لم يكن في الفترة الأولى قد اشتهر في البلاد. آما في الفترة الرابعة فكان قد بلغ ذروة 
الشهرة رصان أضمةاغلى كل اسان يقد أن قلح فلا ان وغان > كينا يقول زد 
سليمان النطقي السجستاني - وهو آفیلسوف تام '*". والذي يبدو لي أن احتمال 
دراسة ابن هندو على العامري بعد اشتهاره أرجح من احتمال وقوع ذلك فى بداية 
حياته الهنية. كما أن احتمال شروع ابن هندى في دراسة الفلسفة في سن الخامسة 
والثلاثين بعد أن نكب في الرّي أرجع من احتمال قيامه بهذا في سن الخامسة عشرة. 


يقول أبى جعفر الهروي الذي نقل الينا خبر ابن هندو كما سمعه منه : إن ابن 
هندو " قرأ كتب الأوائل على آبي الحسن العامري بنيسابور ثم على آبي الخير بن 


(۳۱۷) ابو سليمان النطقي السجستاني: منتخب صوان الحكمة, ص ۱۲۷. 


ات 


الخمار " 9'). وتفید هذه الصيغة أن دراسة ابن هندو للفلسفة كانت على يد العامری 
أولاً وابن الخمار ثانياً. وكلمة "ثم" تقيد العطف مع الترتيب على التراخيء اعني أن بين 
نراسة :اين فقدى على العامرى وبين درشت على ابن الختفان زبتاً ما اذا كان ابن 
هندو قد درس على ابن الخمار مدةٌ » في الفترة الممتدة ما بين عام ۲۷۵ه وعام 
مء فان دراسته على العامري حوالي عام ۳۷۲ھ مثلاً سيكون آمراً معقولاً مع 
استمراره في الدرس مدة عامین, ففي عام ۳۷۶ غادر العامري نيسابور متوجهاً الى 
بخارى. أما أبى الفرج بن هندو فريما يكون قد توجه الى مدينة أخرى أو ظل في 
نیسابور فليست لدينا اي معلومات عن ذلك. لكن المؤكد أنه توجّه بعد ذلك للدراسة على 
الفیلسوف الطبیب ابن الخمار. 


نالا - ابن الخمار : 


كان ابن الخمار ۷ الفیلسوف الثاني - من حیث الترتیب الزمني - الذي درس 
ابن هندى الفلسفة على يديه بل هو الاستاذ الذي درس على يديه - أيضاً - الطب. 
یقول ابن آبي أصيبعة في سياق ترجمته لابن هندو: "كان اشتغاله بصناعة الطب 
والعلوم الحكمية على الشیخ آبي الخیر الحسن بن سوار بن بابا العروف بابن الخمار, 
وتتلمذ له وکان من أجل تلامیذه, وافضل الشتغلین عليه" (۳. 


واذا كانت عبارة ابن آبي أصيبعة جازمة -كرواية الهروي - في تتلمذ ابن هندو 
على ابن الخمار فانها - مظها ایضاً - لا تحدد الزمان أو الکان الذي تم فيه هذا 
الأمرء لکنها تزید عن رواية الهروي في ثلاثة آمور هي: أولاً - أن أبن هندو قد درس 
علی ابن الخمار صناعة الطبء وثانياً - أن هذه الدراسة تمت وابن الخمار في سین 
متقدّمة, فقد وَصَفَتْ ابن الخمار ب "الشیغ". وحتی لو كان القصود بهنه الكلمة الدلالة 


(18؟) پاقوت الحموي: معجم الادباء. جه ص ۰۱۱۹ وانظر ایضاً ابن النجار البغدادي : ذيل تاريخ بغداد» 
الجلد ۰۱۷ ص ۰۳۵۲ والكتبي؛ فوات الوفیات, ۴ ص ۱۳ 

(15؟) ظن الدکتور عبد الرحمن بدوي (التراث اليوناني في الحضارة الاسلامية. ص ۸۷) أن اسم "ابن 
الخمار" یکتب بمیم مشددة (الخمار)» وتعني "بائع الخمر" والصحیح أن "ابن الْمار" نسبة الى ناحية 
يقال لها " مار" كما ذكر هذا الشهرزوري :تزهة الارواح» ج؟؛ ص ۰۱۱ 

(۲۷۰) ابن آبي اصيبعة: طبقات الأطباءء ص 4۳۰. 


-A\ - 


على مکانته في الطبٌ فمن المؤكد أن الانسان لا يصل الى هذه المكانة الا في مرحلة 
متقدمة من العمر إجمالاً. وثالثاً - أن العبارة توحي - على الأقل - بأن ابن هندو قد بدا 
دراسة الطبٌ على يدي ابن الخمار ثم درس الفلسفة في فترة لاحقة. 


والسوال الذي ينبغي أن نحاول الاجابة عليهء قبل التعرض لأثر هذه الدراسة 
على حياة ابن هندو أو آفکاره, هو : متی» وأين درس ابن هندو الطب والفلسفة على اين 
الخمار ؟. وما دامت المصادر القديمة المتاحة لنا اليوم قد سكتت عن هذين السؤالين 
فليس أمامنا الا أن نحاول الاجابة عليهما من خلال تحليل سيرة ابن الخمار. 


من التفق علیه. بين الباحثين المحدثين » أن ابن الخمار ولد عام ۵۳۲۱ أما 
تاريخ وفاته فليس معروفاً الا على سبيل الاحتمال7"". كما لا توجد في كتب التراجم, 
والتاريخ؛ تفاصيل كثيرة أو وافية عن حياتهء وتنقلاته. ولعل معرفتنا بابن الخمار» قد 
اتضحت - نسبياً - بفضل ما نشر في العقدين الأخيرين من مخطوطات, " كنزهة 
الأرواح' للشهرزوريء و "تاريخ البيهقي" لابي الفضل البيهقيء و "تاريخ حكماء 
الاسلام” لظهير الدين البيهقي. ومع هذا فان هناك مبررات قوية للشك في صحة 
اعتبارنا عام ۲۲۱ه. تاريخاً لولادة اين الخمار. وهذه هي الوقائع التي تسوّغ هذا 
الشك: 


۳۶۸ ذكر الصاحب بن عبّاد في كتابه "الروزنامجة" أنه قدم الى بغداد سنة‎ -١ 
بصحبة مؤيد الدولة, والتقى برجال العلم فيها من أمثال أبي سعيد السيرافي,‎ 
وأبي سليمان المنطقي السجستاني» وابن الخمار. ولا عاد الى أصبهان أخذ معه‎ 
.۳۹ أبا الحسن البديهي‎ 


والآن, إذا كان الصاحب بن عیاد قد ولد سنة ۲۱ ۲ه قان سئه ۰ حي قدم الى 
0 كانت ثلاثة وعشرين عاماً . آما آبو سعید السيرافي فقد ولد سئة 5/؟ه, فتكون 
RE E‏ .كما أن البديهي ولد حوالي عام ۳۱۰ه ۳۳ فتكون سس 
سس سس 
)۷۱( د. سحبان خلیفات مقالات يحيى بن عدي الفلسفية. ص ٠ ,4١‏ وانظر بروکلمان تاريخ الادب العربي. 
9 ص ۲۰۶: وین ابن الخمار سنة ۲۳۱« 
(۲۷۲) د. سحبان خلیفات رسائل 7 0 العامري وشذراته القلسفية. ص ۲۰۳. 


۳ 


ثمانية وثلاثين عاماً. وفیما یتصل بابي, سلیمان السجستاني فمن العلوم أنه درس على 
ابي بشر متی بن يونس (" التوفی عام ۳۲۸ھ » وکان - في الوقت نفسه - " من 
غلمان يحنى بن عدي" "ار الذس بدا بالتدریس عام ۳٩۸۳۱۰‏ ومعنی هذا أن سب لم 
تكن تقل » حين درس على أبي بشرء عن خمسة عشر عاما, فیکون من موالید سنة 
6ه وبهذا فان سب يوم قَدِمَ الصاحب الى بغداد كانت حوالي ثلاثة وخمسين عاماً. 


وهكذا فان سين من التقی بهم الصاحب في بغداد كانت تتراوح بين ثمانية 
وثلاثين وأريعة وستين عاماً. فاذا قيل إن ابن الخمارء الذي التقى به الصاحب يومها 
أيضاًء قد ولد سنة ۲۲۱ه » فمعنى هذا أن سه كانت يومئذ حوالی سبعة عشر عاماًء 
وهذه سن لا تسمح لصاحبنا بان يكون فیلسوفاء وطبيباً مشهوراً؛ یقصده الصاحب مع 
الجماعة المذكورة. فلا بد أنه ولد في سنة سابقة لهذه. 


۲- جاء في ترجمة أبن آبي أصيبعة لابن الخمار: "قال آبو الخطاب محمد بن محمد بن 
أبي طالب في كتاب الشامل في الطب" : إن أبا الخير الحسن بن سوار كان 
موجوداً فى سنة ثلاثين وثلثمائة" 9"". ونر ابن أبى أصيبعة لهذه الرواية. بعد 
قوله إن ابن الخمار ولد سنة ۳۳۱ هء دليل على تشككه في الرواية الاخيرة. ومن 
غير الممكن -أيضاً- أن يكون المقصود بوجود ابن الخمار سنة ٠‏ 77ه أنه قد ولد 
فيهاء بل العنی أنه كان علماً مشهوراً بين الناس. ويلزم من هذا أن سيد لم تكن 
تقل بومثذ عن شلاكن آو خمسة وثلاثن عاما. 


۳- ذکر ابن آبي أصيبعة في ترجمته للرازي ما يلي: "قال آبو الخیر الحسن بن سوار 
بن باباء وکان قريب العهد به: إن الراري توفي في سنة نيف وتسعين ومائتین أو 
تلثمائة وكسر. قال [أي ابن الخمار]: والشك مني "9"". ومن البيّن أنه حين يشك 
ابن الخمار في أن وفاة الرازي كانت سنة ۲۹۰ه ونيف أو ثلثمائة وکسر - وهو 


(۳۷6) د. سحبان خليفات مقالات يحيى دن عدي الفلسفية, ص ٠1‏ . 
(۲۷۰) ابن ابي أصيبعة طبقات الاطباء. ص ۲۲۵ 
(۲۷۱) ابو حيان التوحيدي الامتا ع واللؤاسة؛ ۰۲.ص ۱۸ 
(۲۷۷) ارسطو مبطق ارسطر. ص ۱۳۲ وانظر» في الصفحة الشار الیها, التعلیق الکتوب على حاشية 
مخطرطة ابولوطیقا الاولی 
(۲۷۸) ابن آني أصيبعة طبقات الاطاء. ص 158 
(۲۷۹) الصدر السانق ص ]٠١‏ 
Ai‏ 


التاريخ مع نتائج تحلیلنا لعبارة آبي الخطاب» ولقاء الصاحب بن عياد بابن 


6- ذكر الشهرزوري أن ابن الخمار " وفد الى خوارزم شاهء مأمون بن محمد بن 
خوارزم شاه. وكان قد استولى محمود بن سبكتكين على خوارزم » وحمله [أي 
ابن الخمار] الى غزنة, وعرض عليه الإسلام فأبى وعمره جاوز المائة " :*). أما 
ابن أبى أصيبعة فيقول إن لابن الخمار مقالة في امتحان الأطباء, صفها للأمير 
خوارزم شاه. أبي العباس مأمون بن مأمون(۳۱. 

لقد توفي خوارزم شاه مأمون بن محمد سنة ۳۸۷هء وتولى الأمر من بعده 
آبو علي الذي وفد عليه ابن سينا. وقد توفي آبو علي هذا سنة 4۰۰ه» فتولى من 
بعده شقيقه أبى العباس مأمون بن مأمون بن محمد بن خوارزم شاه الذي قتل 
سنة ۶۰۷ (. وقد طلب السلطان محمود بن سبکتکین من أبي العباس هذا أن 
يرسل اليه من في بلاطه من العلماء, "فقال أبى علي بن سیناء وآبو سهل المسيحيء 
نحن لا نذهب اليهء وأما آبو نصر العراق ؛ وأبى الخير الخمارء وآبو الريحان 
البيروني. فقد رغبوا في الذهاب اليه" ". وكان البيروني قد قدم على أبي 

العباس سنة . .١٤و‏ 9*. 


يتضح من الروايات السابقة أن ابن الخمار وفد على خوارزم شاه مأمون بن 
محمد حوالي سنة ۲۸۱ أو قبلها بقلیل, وآنه استمر في بلاط الخوارزمية حتى 
استولی محمود بن سبکتکین على البلاد سنة ۶۰۸ه» حيث حمله" أي بغير رضاه التام 
الى غزنة. وتبعاً لرواية ثانية , نقلها النظامي العروضي , فان السلطان محمود بن 
سبکتکین قد طلب من آبي العباس مأمون بن مأمون أن پرسل اليه من بطرفه من العلماء, 


(۲۸۰) الشهرزوري: نزهة الارواح» ج۲» ص ۱۰. 

(۲۸۱) ابن آبي أصيبعة: طبقات الاطباء ص ۶۲۹. 

(۲۸۷) النظامي العروضي السمرقندي: جهار مقالة. ص ۱۱۹. وانظر ایضاً ابا الفضل البيهقي: تاريخ 
البيهقي. ص ۷۶۲. 

(۲۸۲) ابو الفضل البيهقي: تاريخ البيهقي» ص ۷۳۶. 

(۲۸۶) الصدر السایق» ص ۸۱. 


Af مت‎ 


ومن بینهم ابن الخمار الذي كان راغباً بالرحیل الى مملكة السلطان محمود. وفي رواية 
ثالثة. ترجع رواية البيهقي, یقول ياقوت الحموي في ترجمته للبيروني: "إن السلطان 
محمودا لما استولى على خوارزم قبض علیه. وعلى أستاذه .. واتهمه بالقرمطة والکفر 
فأذاقه الحمام. وم أن يُلْدِقَ به آبا الریحان, فساعده فسحة الأمل بسبب خلّصه من 
القتل, فأخذه معه ,ودخل الى بلاد الهند" *. وواضح آن رواية النظامي العروضي لا 
سند لها في التاریخ. وأن ابن الخمار والبيروني وغیرهما حملوا قسراً الى غزنة. 


وفي غزنة عرض السلطان محمود على ابن الخمار أن یعتنق الاسلام فأبی» وکان 
یومها قد جاوز الائة. فاذا افترضنا أنه جاوز المائة بتمانی سنوات قط وآن عَْرْضَ 
غير بعيد عن التاریخ الذي انتهی اليه تحلیلنا للوقائع الأخری. 


بهذا يثبت أن ما شاع في الصادر القديمةء ودراسات المحدثينء من أن ابن 
حوالی سنة ۲۰۰ه. كما يتضح من الوقائع السابقة أن ابن الخمار كان يعيش في 
خوارزم ابتداء من سنة ۵۲۸۲ أو ما يقاريها ثم انتقل الى غزنة سنة 1۰۸ه. أما قبل 
سنة ١۳۸ه‏ فكان يعيش في بغداد» كما تثبت هذا أقوال أبي حيان التوحيدي في 
"الامتاع والمؤائسة". والمؤلف سنة ۳۷ (۳۷. 


ويناء على التحليل السابق , فان ابن هندو يكون قد درس الطب والفلسفة على 
ابن الخمار» في بغداد» في فترة تقع بين عام ۰ وعام ۲۸۰ه. ولا كان ابن هندى قد 
ظهر في الحرب التي جرت سنة 87؟ه فمن الصواب أن نرد زمن دراسته على ابن 
الخمار الى الفترة ما بين عام ۲۷۵ه وعام ۲۸۰ه-. 


كان ابن الخمار من فلاسفة الأقلاطونية المحدثة الذين درسوا على يحيى بن عدي 
النطقي. ومن ثم فان ما تلقاه ابن هندو على يديه كان منسجماً مع ما تلقاه من أبي 


(۲۸۰) ياقوت الحموي: معجم الأدياء, ج ص ۳۲ 


- Ao - 


أما من جهة الطب فان ابن الخمار هو آحد کبار الجراحین الذين عملوا في 
البیمارستان العضدي فى بغداد 9"). وکان باتفاق الجمیم 'عالماً بأصول صناعة الطب» 
وفروعهاء خبيراً بغوامضهاء كثير الدراية بها" ). وقد اشتغل ابن هندو في الطب على 
ابن الخمار, "وکان من أَجَلتلامیذه, وأفضل المشتغلين عليه" ۳۱. 


يكشف كتاب "مفتاح الطب" عن تأثر ابن هندى العميق باستاذه ابن الخمار» فقد 
نقل فيه عدداً من الحكايات المتصلة بحياته. واعترف - في أكثر من موضع - بتتلمذه 
على یدیه, يقول أبن هندو: "حکی لي أستاذي آبو الخير بن خمار " (*", وهذا "ما قاله 
أستاذى آبو الخير بن الخمار "(. كما نقل ترجمة ابن الخمار لفهرست الجوامع 
الستة عشر جالینوس, " وهو العروف بجوامع الاسكندرانيين» والحقها بنقد استانه, 
فنقده هو لهذه الجوامع. يقول: "وأنا أنسخ لكم يا إخواني ههنا ما ترجمه لي أستاذي 
آبو الخير ابن الخمار من مذهبهم [يقصد الاسکندرانیین] في ذلك, ثم أذكر ما بان لنا 
جميعاً من إخلالهم بالواجب وتقصیرهم ". 


نقل البيروني في کتاب الصيدنة" الكثير من شروح» "أبي الخير الحسن بن 
سوار" العروف بابن الخمار, لأسماء الادويةء والأغذية, في اليونانية. والسريانية, وذلك 
من تعليقاته على "حواشي بولص" (۳. وقد وردت هذه الأسماء. وشروحهاء في "مفتاح 
الطب", مما يقوم دليلاً قاطعاً على استفادة ابن هندى من كتابات أستاذه في الصيدلة. 


(۲۸۷) ابن آبي أصيبعة: طبقات الاطباء, ص .4١1‏ 

(۲۸۸) المصدر السابق. ص .٤۲۸‏ لقد ادعی نيقولاي ريشر في حديثه عن تلاميذ ابن الخمار أن آبا الفرج عبد 
الله بن الطيب قد التقى بيحيى بن عدي, (144 م «(The Development of ۸۲۳۵۲۱6 Logic,‏ لكن 
ابا الفرج هذا ولد سنة ۲۷۰ه » بيتما توفي يحيى بن عدي سنة ۲۱۶ه » مما یثبت استحالة هذا 
اللقاء وقد فاتتي التنبيه على هذا الأمر عندما تحدثت عن أبي الفرج بن الطيب في كتابي "مقالات 
يحيى بن عدي الفلسفیة"؛ ص 47. 

(۲۸۹) ابن أبي أصيبعة' طبقات الأطباء , ص ۶۲۰ 

(۲۹۱,۲۹۰) أبن هندو: مفتاح الطب» ص 1۰۰. 

(۲۹۲) المصدر السابق. ص 7137- 1۳۶. والنص الترجم ص ۱۳۶ - ۱۳۱ وأما نقد ابن الخمار للفهرست 
فيرد ص 1۳۷ - 1۳۸ ويليه نقد ابن هندو. ص 1۳۸ - 1٤٤١‏ . 

(۲۹۲) البيروني: کتاب الصيدنة. الصفحات ۰۹۲ ۱۲۱ على سبیل الثال لا الحصر. 


و ۳ 


وإذا كان ابن هندو قد درس الطب على يد واحد من آبرز آطباء ذلك العصرء 
ووضع فيه کتاباً قرب ما يكون الى كتب الداخل, فانه لا یوجد, فيما نعرف من سيرته , 
ما يشير - بصورة واضحة؛ وقطعية - الى اشتغاله في مهنة الطب وممارسته لها. 
ولعل في هذا ما يفسر الطابع "الأكاديمي" النظري لكتابه مفتاح الطب". 


ب- المرحلة الخانية: 


التقى ابن هندى - في المرحلة الثانية - بعدد من الفکرین, سواء في بلاط قابوس 
بن وشمكير أم في مجلس فخر الملك آم في المدن التي عمل فيها. وتتميّز هذه المرحلة 
بأن تكوين ابن هندى العلمي كان قد اكتمل نسبیاً فيها. ومن ثم فان لقاءه بالمفكرين, 
الذين سنتحدث عنهم» كان تعلماً حيناً .ومذاكرةً - فيها التأثر والتأثير - أحياناً أخرى. 
ونستطيع أن نشير - في ضوء وقائع حياة ابن هندو- الى الأسماء التالية : 


او" - أبو نصر العتبی: 


عمل أبى نصرء محمد بن عيد الجبار العتبي, المؤرخ "في حکومة آبي علي 
سيجمورء وناصر الدين سبكتكين [مؤسس الدولة الغزنوية]ء وظل يشغل مُدَّةٌ منصب 
نائب شمس المعالي قابوس في خراسان" 9'). وأشهر مؤلفاته كتاب التاريخ الشهور 
باليميني وقد توفي سنة ثلاث عشرة وأريع ماية" أو - كما تقول رواية ثانية - في سنة 
سبع وعشرين وأربعماية ۳۱. 


يشغل منصب صاحب البريد للسامانيين في نيسابور]. فلم يزل عنده .. الى أن مضى 
آیو صر اف 


(۲۹0) صلاح الدین الصفدي: الوافي بالوفیات» ج۲. ص ۲۱۰ - ۰۲۱۱ 
(۲۹۰) الثعالیی" يتيمة الدهر. ج٤۰‏ ص ۳۹۷. 


AV 


وهكذا فان آبا نصر الزرخ رَازِيّ » وابن هندو قد نشا هو الآخر في الري» 
وعمل فیها. والائنان في سین واحدة. وکان آبو الحسن العامري -استاذ ابن هندو - من 
أهل نیساپور, وعاش فیها في الفترة التي كان آبو نصر المؤرخ يعيش فیها أيضاًء في 
كنف خاله صاحب البريد. ثم إن آبا نصر المؤرخ قد عمل فيما بعد نائباً لشمس العالي 
قابوس بن وشمکیر, وهو الذي عمل ابن هندو كاتباً للانشاء في ديوانه. لهذا كله فان 
اتصال ابن هندو بهذا الكاتب المؤرخ؛ في الرّيّ حيث ترعرعاء أو في نيسابور حين قدم 
ابن هندو حوالي عام ۳۷۲ه. لدراسة الفلسفة على العامري» آو في بلاط شمس المعالي 
قابوس حيث عمل الاثنان, أمر مرجع تماماً. 


نانیاً - أبو الريحان البیرونی: 


وفد آبو الریحان البيروني على بلاط فخر الدولة في آواخر أيامه لكنه لم یلق 
الرعاية المناسبة» فعاش في الريٌ معدماً بل محتقراً » حتی في آرائه الفلكية » لا لشيء 
الا لأنه فقیر" ۳۳۱. وقد ذکر في کتابه “الأكار الباقیة" ما جری له فی هذه الدينة علی ید 
أحد التعالین, فقال في وصفه: ١‏ 


کان أدون مني مرتبة في جميع ما علمه. وكذّب قولي. وجبهني» واستطال علي 
لما كان بيننا من تفاضل الغنى والفقرء الذي يستحيل معه المناقب مثالب» وتصير 
الفاخر معايب؛ فاني كنت في ذلك الوقت مُمْتّحَناً من جميع الجهات. مُمْتَلٌ الحال. ثم 
صادقني بعد ذلك لما زالت الحن بعض الزوال' 8". 


رجع البيروني الى خوارزم سنة ۳۸۷هل" وعاد بعد عام أى عامين تقريباً الى 
جرجان, لیلتحق ببلاط قابوس بن وشمکیر» حيث الف كتاب "الآثار الباقية من القرون 
الخالية , وأهداه اليه حوالي سنة ۳۹۰ه 7" فيما نرى » وقال فى مقدمته: 


۲۹0 د٠‏ محمد السويسي: ادب العلماء» ص ٥1‏ . 

(۲۹۸) البيروني الآثار الباقية. ص ۳۲۸. 

(۲۹۹) دء محمد السويسي: أدب العلماء, ص ۵۸. 

(۲۰۰) یفترض د محمد السويسي أن البيروني قد اهدی کتابه الى قابوس بن وشمکیر سنة ۳۹۰ه. وتعتقد 
- للحجج التي سنوردها - أن هذا تاريخ مبكر ويبدو لي أن الصدیق د٠‏ محمد السويسي قد اعتمد 
في هذا الحكم على ما ورد في كتاب فلاسقة الشيعة من أن البيروني قد اکمل كتابه "حوالي عام 
۰ ه. وأهداه الى قابوس بن وشمکیر" (ص ۲۷۲ ). 


۳ 


"الشکر لله على ما افاضه من مننه على عباده, باقامة مولائا الأمير» السید 
الاجل, المنصورء ولي النعمء شمس العالي, اطال الله بقاءهء وادام قدرته وعلامه .. 
وصان عرصته وفناءه. وکبت حسدته واعداءه. إماماً عادلاً لخلقه, ناصراً لدینه وحقه, 
ذاباً عن حريم السلمین» وحامياً حوزتهم عن بوائق الفسدین" (۳۰. 


آما عن الدافع الى تاليف هذا الکتاب فیقول البيروني في القدمة: سالني أحد 
الادباء عن التواريخ التي یستعملها الأمم, والاختلاف الواقع في الأصول .. والأسباب 
الداعية لاملها الى ذلك, وعن الأعیاد الشهورة. والأيام الذکورة" (۲. ويختم البيروني 
الكتاب بقوله : كيف أكترث لمعادة مُعَادرٍ ‏ أو أتخوف مناوأة متّاوء وشعاري أينما كنت 
دولة مولانا الأمير .. ادام الله قدرته, وبركنها المنيع اعتصامي واعتمادي» وبمشايعتها 
- سرا وعلناً - قوتي واعتصاميء وبنورها الساطع اهتدائي, والى ميامنها الزاهرة 
اعتضادي وارتجائي. عرفني الله - وكافة المسلمين - كنه الشكر لأياديه' (. 


واضح أن هذا النص قد کتب بعد استقرار الأمیر شمس العالي في ملكه, بمدقر 
طالت حتی ظهر فیها عدله, وذبه عن حريم السلمین» ونمت قوته حتی صارت ركنا 
منیعاء وازدهرت الملكة حتی سطع نورها في البلاد. ولا نستطیع أن نفترض زمناً لهذا 


زد لمان ان في الاقم الل ا ادن مومه اول ا درد 
أيادي الأمير شمس المعالى عليه وعلى المسلمين من جهة ثانية. ومن ثم فانه لا بد من 
افتراض مرور بعض السنين على قدوم البيروني الى جرجان بحيث يظهر في أثنائها 
علمه, وفضله, وتممّزه: فيكثر حساده, وأعداؤه. وقد جاء في بعض التراجم "أن شمس 
دارهء على أن تکون له الأمرة الطاعة في جميع ما يحويه ملکه .. فأبی علیه, ولم 
بطاوعه۳۰۹. 


(۳۰۱) البيروتي الآثار الباقية ض ١‏ . 

(۳۰۲) الصدر السابق» ص ۲ 

(۲۰۳) الصدر السابق: ص ۳۹۳ 

(۲۰۶) ياقوت الحموي: معجم الأدباء» ج37 ص ۲۰۹ 
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أراد شمس المعالي إذن أن يتخذ من البيروني وزيراًء ولا يكون هذا العرض 
ممكناً الا بعد مرور سنوات على عيش البيروني في جرجان. وهكذا يمكن القول بثقة إن 


خوارزم. 


وما دام أن آبا الفرج بن هندو كان یعیش, في بلاط الأمير قابوس في جرجان» 
حتی عام ۱ فمن المؤكد - والحالة هذه - أنه قد التقی بالبيروني» وتطارح معه 
أحاديث في الفلسفة. والطب, والادپ. ولعلنا لا نجانب الصواب حين نفترض أن الأديب 
الذي سال البيروني عن تواریخ الأممء وأعيادهاء وأيامهاء فحفزه الى تاليف کتابه "الاثار 
الباقية من القرون الخالية", هو آبو الفرج بن هندى إذ لم يكن في جرجان یومها رجل 
آدیب یفوقه مكانة. والمرجّح أن الکتاب آهدي الى الامیر قابوس بعد سنوات من شروع 
البيروني في تالیفه. ویمکن افتراض أن هذا الأمر تم حوالي عام ۲۹ه.. 


ولا كان البيروني قد تبادل - في خلال الفترة الاولی من وجوده في جرجان - 
"رسائل لاذعة مع فیلسوف شاب من بخاری هو ابن سينا فالرجح أن ابن هندو 


إننا نجد کذلك تأثير کتاب ابن هندو "مفتاح الطب" واضحاً في کتاب البيروني 
"فهرس کتب الرازي". يقول البیرونی: "إن الآراء في العلم تفتن افتناناً أولياً الى القول 
تیه والقول يفده قاما: استحاب الراى الأول فين ذامت في الستاغات الى حضؤلي] 
بالتوقیف 7" .. ومن ذاهپ, فیما يمكن العقل آن یستتبطه بالقیاس ۳۰» إلى آن علمها 
كله معرفة في غريزة الانسان, فهي فيه بالقوة. وفي سائر الحیوان بالتفاریق من جهة 


(۳۰۰) د٠‏ محمد السويسي: أدب العلماء» ص 9۸. 

(۳۰۱) يقول ابن هندو' "إن العوام إذا رآوا صناعة عجيبة یصعب مرامهاء واستخراجاً لطيفاً یتعذر الوصول 
اليه اعتقدوا أنه توقیف من الله عر ول لبعض آنبیانه. ووحي آوحاه من عنده أو اعتقدوا أنه إلهام 
انقدح في تفس بشر كما ینقدح في نفوس الحیوانات الاخر". (مفتاح الطب» ص 1۲۲). 

(۲۰۷) يقول ابن هندو: من الحال أن يكون الطب وحياً أو الهاماً ان العقل كما بيّنا يقدر على استتباطه . إن 
الطب استنبطه العقل بان اتخذ اولاً أصولاً من الأشياء الواقعة بالاتفاق, والمتحنة بالقصد» او 
الستفادة من المناماتء أو المشاهدة من إلهام الحیوانات, ثم تدرج منها الى تحريك الفکر» وتسليط 
القیاس, فقوى تلك الأصولء وفرع عليها الفروع (المصدر السابق, ص 1۲۲ - 1۲۳). 


0 


الالهام بالفعل. فهي به تهتد تهتدي للموافق او الخالف, وتنتبه لدافع العلة. فتشاهد كثيراً 
منها يقصد عند الفترة لما يُسهل أو يُقية» ف يُكْرِةُ نفسه علیه, ویتجرعه متداوياً به, وحتی 
أن أصحاب التجارب والأعاجيب نقلواء في سبب الحقنة. خبر طير شوهد حاقناً نفسه 
بمنقاره, وقد ملأه من ماء البحر 9". وإذا كان الانسان مقتدراً بعقله على القياس كفاه 


آدنی تعلم من الم 


ثم القياس بعد المبدأ متسلسلء والتجارب والاعتبار له مُوصيل وف وللزمان 
العلوم ۳۳۱ ۰ والأعمال للانسان" ('". 


NE E 0‏ 
ورفعه على عمود من نار لد 


وينقل البيروني خبر معالجة أص هاب التجارب الاسقام بالزمر, 


(۳۰۸) يقول ابن هندو: "آما الذي تعلّموه من إلهامات البهائم فكما يحكى من أن الحقنة تُعلّمَت من طائر طويل 
المتقار, يأوي بساحل البحر, وذلك أنه يصيبه القولنج» فيغترف بمنقاره ماء البحرء الذي هو اجاج, 
ويصبّه في دبره» فينحل قوإنجه". (الصدر السایق, ص 155). 

(۳۰۹) يقول ابن هندی إن صناعة الطب تحصل بالافادة مما وقع بالاتفاق أو بالقصد أو المستفاد من المتامات 
أى المشاهد من إلهام الحيوان (المصدر السابق, ص 111). “وهذه هي الطريقة التي إذا تدبرها دو 
القطنة والفهم علم أن صناعة الطب يمكن تحصيلها بها .. لا سيما إذا اتفقت عليها الأعمار الكثيرة, 
والمدد الطویلةء وتهادت الأمم الختلفة ما اختصوا به من أجزائهاء وتأئی لهم من التجارب. والقاییس 
فیها, واتفق لهم من الاتفاقات في الاستنباطات". (المصدر السابق, ص 750 -177) وانظر ما يقوله 
ابن هندی في الصقحة ۰۸۲ - ۵۸۶ 

(۳۱۰) البيروني فهرس کتب الرازي» ص ۱۸ - ۱٩‏ 

(۳۱۱) یقول ابن هندو " ذکر جالنیوس ایضاً قولاً یتعارفه الیونانیون ولا یتلقونه بالاتکار . وهو أن 
اسلقیبانس, العظیم في الطبء كان فیما مضی |نساناً » ثم إن الله أمّه لان چعله ملكاً". (للصدر 
السایق» ص 055), 

(۳۱۲) البيروتي. فهرست كتب الرازي» ص ۲۲. 
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والاگحان" (۲۱(۳. ویری أن اصحاب کل بلد آبصر ببلدهم ٠‏ ویکیفیاتها, "بحسب ما 
تظهره التجارب, والاتفاقات؛ لهم على ممر الأيام. فان آوتوا مع ذلك ذکاء وفطنة برزت 
عندهم الصناعات, سواء كانت طيَّاً أو غيره. والتفاضل في القرائح والهمم والأفعال 
موجود في الأمم ظاهراً چدا(۳۳. 


نقل البيروني في کتاب الصیدنة" بيت شعر لابن هندى مثلما نقل بيتاً آخر في 
كتابه "الجماهر فى معرفة الجواهر". وهذا دليل قاطع على معرفته ببعض مؤلفات ابن 
هندى. كما نقل في "الصیدنة" نصوصاً من كتاب "آبي الحسن العامري" ولعله كتاب 
"الأبشار والأشجار" 7'). ويستفاد من هذا النقل آمران. الأول - أن كتاب "الأبشار 
والاشجار", الذي لم نكن نعرف عنه شيئاً. هو كتاب في الصيدلة. والثاني أن البيروني 
كان على معرفة باحد كتب العامري أستاذ ابن هندو. كما نقل البيروني في کتاب 
الصيدنة" وفي مواضع كثيرة جدأء عن كتاب ابن الخمار" التعليقات على حواشي 
بولص" 7"'". ويهذا يكون قد زودنا - لأول مرة - ببعض نصوص هذا الكتاب الفقود. 
ومنه نعرف حجم ما يدين به ابن هندى في مجال الأقرباذينات لأستاذه ابن الخمار. 


وضع البيروني» على ما يقول هو نفسه في " فهرس كتب الرازي" ۰ مؤلفاً بعنوان 
"كتاب مقاليد علم الهيئة في ما يحدث في بسيط الكرة - ۱۵۵ ورقة» للاصفهبد جيل 
جيلان مرزبان بن رستم" (۲۳. وهذا الحاكم هو والد أبي علي رستم الذي عاش ابن 
هندی فترة في بلاطه الف له "مقالة في وصف العاد الفلسفي على سبيل التقريب 
والتفهیم . فهل التقى البيروني وابن هندو مرة أخرى في بلاط هذا الحاكم وابنه؟. ان 
السالة لا تخرج عن کونها فرضاً یتطلب التحقیق في ضوء ما یجد من معلومات. 


(۳۱۲) بقول ابن هندو: العلم الوسيقي "داخل في صناعة الطب بوجه من الوجوه, فقد حکی ثاون الاسکندرانی 
عن بقراط ان الفلاسفة التقدمین كانوا يشفون الرضی بالحان, ويضرب الآلة التي تسى اللوار, 
وبالزمس". (مفتاح الب ص ۱۳۰). وتكلم عن هذا الفن العلاجي بشيء من التفصيل. اتظر الصفحات 
۰ - 1۳۱ 

(۳۱۶) البيروني. فهرس کتب الرازي, ص ۲۳. 

(۲۱) الصدر السابق, ص ۲۳ - :۲ 

(۳۱۲) البيروني کتاپ الصيدنة, ص ۲۲. 

(۲۱۷) الصدر السایق, الصفحات: ۰۲۰ ۰٩۲‏ ۰۱۲۱ على سبیل الثال 

(۳۱۸) الصدر السابق, ص ۲۷. 
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فالتا - ابو سعید الأرموى: 


رعی الوزیر فخر الملك في بغداد عدداً من النابهین في الطب والأدبء والعلم. فقد 
"انشا بیمارستاناً عظيماً ببغداد. وکانت جوائزه متواترة على الفقهاء » والعلماء .. 
یضرب الثل بكثرة جوائزه وعطایاه" ۱. ومن بين هؤلاء النابهین في مجالسه آبو سعید 
الأرمويء الذي "كان حكيماً قد امتطی غوارب الحكمة؛ متبحّراً في الادب. صاحب نظم, 
ونثر. وله تصانيف مثل: كتاب في الالهي» ورسالة في النطق» وشرح المقالة الأولى 
والثانية من كتاب أوقليدس .. وكان یدب في دار فخر الدولة واولاده" ("". 


كان الأرموي کاتباء أديباً؛ وشاعراً الى جانب اشتغاله في الفلسفة الالهية, 
والنطق, والرياضيات. ومن المحتمل أن يكون ابن هندو قد التقى؛ في أثناء زيارته لبغداد 
(1۰۷ه - ۶۰۳ه)» بالارموي» وإن كان هذا على سبيل المذاكرة لا على سبيل الدراسة 
والتلشّى. 
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رابعا - محمد بن ابراهیم بن أحمد: 


"في تاريخ محمد بن ابراهيم بن [1] حمد أن أبا الفرج قصيدة [إقرأ: قَصّدة] 
من العسکر "» ونه ساله أن يروى له» فروی له أحاديث؛ وأجاز له سماعته" ". 


إن هذا النص هام ولم يسبق لباحث أن أفاد منه في كتابة سيرة أبن هندو. وهو 
يشير الى أن ابن هندو قد عاش فترة ما من حياته في "العسكر" وأنه أخذ عن محمد 
بن ابراهیم بن آحمد بعض مرویّاته من الأحاديث شفاهاًء وان هذا قد آجاز لابن هندو 
سماعاتة. 


يثير النص السابق عدداً من المسائل: الأولى - حقيقة الشخصية التي روى عنها 


۲۸۲ الذهبي: سير اعلام النبلاء ۰۱۷ ص‎ )۳۱٩( 

(۳۲۰) البيهقي: تاريخ حکماء الاسلام. ص ۱۳۱. 

(۳۲۱) في الاصل: السکر 

(۳۲۷) عبد الكريم القزويني التدوین في اخبار قزوین» ۰۲ ص ۳۱۱ 


A 


ابن هندو بعض الاحادیت. والثانية - حقيقة "الأحادیث" التي رواها محمد بن ابراهیم 
لابن هندو. هل "هی آحادیث نبویة" , كما يبدو من ظاهر اللفظ أم أحاديث تاریخی؟. 
وفيما يتصل بالسالة الأولى فقد آورد عبد الکریم بن محمد الرافعي القزويني ترجمة 
لهذه الشخصية, قال فيها: إنه "محمد بن ابراهیم بن آحمد بن عبد الله الرازي» ثم 
القزويني» والإخباري. كان عالاً بالمعجزات, والبعث. والغازي, والتصص, والتواریخ» 
[وکان] جموعاً کتوباً لهاء وصنف فيها مصنفات مطولة ومختصرة. ومنها مجموع 
التواريخ " بقع في جلود صالحة, ابتدأ فیها بذکر التاريخ العام» وأخبار الأنبياء 
والخلفاء» واللوك, واقتصر في آواخر الکتاب على الحوادث, والوقائع التعلقة بقزوین 
ونواحیها خاصة"» وکان یعرف بصاحب التاریخ. نقل بالرواية تفسیر محمد بن آبان 
الخراساني بأسانیده عن ابن عباس رضي الله عنه" "° . 


بهذا نتبيّن أن محمد بن ابراهيم مؤرخ أصله من مدينة الري التي نشا فيها ابن 
هندو. وقد عُنِي» شأن مؤرخي عصره. بالسيرة النبوية» وأخبار الانبیاء, والغازي» الى 
جانب التاريخ بمعناه الدقيق. ومع أن القزويني لم يذكر سنة ولادة محمد هذا أى وفاته. 
فانه قد نقل عنه شير التقائه بابن هندو. وريما يكون هذا اللقاء وليد معرفة سابقة بين 


الأثنين. 


أما المسآلة الثانية فان علينا توضيحها في ضوء ثقافة محمد بن ابراهيم الرّازي. 
فالأحاديث التي رواها محمد هذا لابن هندى أحاديث في التاريخ بصورة عامة» وريما 
تكون متصلة بسيرة الأئمة من آل البيت: لكنها -على أي حال - ليست أحاديث نبوية 
كما يوهم ظاهر اللفظ في النص. 


أما السالة الثالثة التي يثيرها النص فهي المقصود بكلمة "العسکر" . فالقزويني 
لم يحدد البلد القصود حين نقل النص, لكن تحديده آمر ممكن. ففي"معجم البلدان" أن 
"العسكر" اسم أطلق على أمكنة كثيرة, منها: عسكر الرملة, والزيتون في فلسطين, 
وعسكر مكرم » وهي بلد مشهور في خوزستان: وعسكر آبي جعفر» وهو جزء من مدينة 
بفداد في القرن الخامس الهجري ۲۳۱ وعسكر سامراء وعسکر المهدي؛ وهو حي 


11/5 ياقوت الحمري: معجم البلدان؛ ج ص‎ (YY) 
. 1۷۷ - 1۷1 ص‎ 1s الصدر السایق؛‎ (Yé) 


TE 


الرصافة ببغداد 7"". ونلاحظ أن كلمة "العسکر" في جميع هذه التسمیات لم تستعمل 
الا مضافة. لكن "في نيسابورء المدينة الشهورة بخراسان, محلّة تسمّى العسکر" (۳۳. 
وبالتالي فإننا نعتقد أن ابن هندو قد ارتحل من محلّة الحسکر" في نیسابور الى إحدى 
مدن قزوین» لزيارة المؤرخ محمد بن ابراهيم بن آحمد. والذي ريما يكون على معرفة 
سابقة به في'الري» حيث أخذ عنه تلك الأحاديث. 


(YY‏ محمد بن الزيير (مشرفاً): سجل اسماء العرب, المجلد الرابع ص ؟/01؟, مادة هتدو 


—- ٩۵ - 


الفصل الثاني 
مو لفات این هند و 


۰.۹1 - 


وضع ابن هندى مؤلفات في الفلسفة, والطب. والأدب. وهذه نبذة عن كل منها : 


أ- المؤلفات الفلسفية: 


-١‏ أنموذج الحكمة: يقول البيهقي: لابي الفرج كتاب كامل معنون بكتاب أنموذج 
الحكمة "059 ولعل العبارات التالية القتبسة في ترجمة ابن هندى عند البيهقي, هي من 
هذا الكتاب. "قال [ابن هندى]: 


عَظّمٌ العلم في ذاتك» وصَفَّرْ الدنيا في عينك؛ واحْرْخ من سلطان شهواتك. وکن 
ضعيفاً عند الهرْل, قوياً عند الجذ. (ولا تلم أحداً على فعل يمكن أن يعتذر عنه) .۳٩‏ 
ولا ترفع شكايتك إلا الى من يرى نفعه عندك, حتى تكون حكيماً كاملاً. 


[إن] العاقل لا يكلّف نفسه ما لا تطيق» ولا یسعی فيما لا یر ولا ينظر فيما لا 
يعنيه؛ ولا ينفق الا بقدر ما يستفيد» ولا يلتمس الجزاء الا بقدر ما عند صاحبه من 
الاستطاعة" 59. 


۲ الرسالة المشرقية: ريما يكون هذا الاسم تحريفاً لاسم "الرسالة الشوّقة" التي ننشر 
القتطفات المتبقية منها . 


۳ كتاب النفس (۳: قد يكون هذا الكتاب هو عين "مقالة في وصف العاد الفلسفي", 
إن أعطيت في إحدى النسخ الخطية اسم "رسالة في معرفة النفس". 
وإذا لم يكن هناك تصحيف في اسم الكتابين الأخيرين فان هذه المؤلفات 


جميعها مفقودة أو في حكم المفقودة, إذ لم ينشر أي منهاء كما لم تذكرها فهارس 
المخطوطات. ولا ينفي هذا - على أي حال - إمكانية العثور عليها يومأ ما. 


۹۲ بر لبيهقى تاريخ حكماء الاسلام». ص‎ ١ (YY) 

(۳۲۸) وردت هذه العبارة في الكلم الروحانية منسوية الى أحد الفلاسفة. 

(۳۲۹) البیهقی تاريخ حكماء الاسلام, ص 55. 

(۳۲۰) ذكرت هده المؤلفات في ترجمة ابن هندو انظر, ظهير الدين البيهقي تاريخ حكماء الاسلام. ض ۹۲. 


- ٩۷ - 


4 الکلم الروحانية من الحکم اليونانية: کتب ابن هندو هذا الکتاب لابي متصور 
ابراهيم بن علي دیورا. وقد طبع هذا الکتاب, الذي يتالف من مقتطفات من آقوال 
الفلاسفة القدماء, في دمشق عام ۰۵۱۳۱۸/۱۹۰۰ طبعة سقيمة: مليئة پالنقص, 
والاضافة؛ والتصحيف, وقمنا بعمل نشرة نقدية له على أساس عدد من الخطوطات. 


وفضلاً عن هذه النسخة الطبوعة توجد من الکتاب نسخ خطية في باريس برقم 
Î‏ وأصفية برقم ", وفي مكتبة الفاتح باستانبول نسختان برقم ا٤‏ 
مكتويتان بخط ياقوت مستعصمی سنة 11۸ ه- أو 1۸۷ه. كما توجد في مكتبة رامبور 
بالهند نسخة برقم ۲ وفى المكتبة الظاهرية بدمشق نسخة تحمل الرقم ۱۹۸ ۲/ 
عام ۳ ورفم ۷ آدب» وتقع في اثنتين وستين ورقة» ومؤرخة في ۸۷۰۷ (فهرست 
الفلسفة, ص ۳۱)1۵. 


۰ المقالة المشوّقة في الدخل الى غلم الفلسفة (۳: ذکر ابن هندی هذه القالة في 
کتابه" مفتاح الطب" (۲۳؛ وأشار الى إنه قد ألّفها قبل كتاب "مفتاح الطب" وآنها 
حظيت بشهرة کبيرة, فقال: "تصفّح إخواننا من المتعلّمين مقالتي الموسومة بالمشوقة في 
المدخل الى علم الفلسفة, فشوقتهم سهولة المأخذ فيها الى مقالة في الطب على نهجهاء 
فأسعفتهم بتصنيفها"9"". وهذه المقالة دون "مفتاح الطب" في الحجم. لأن الكتاب 
الأخير - كما يقول ابن هندو - "خرج عن حجم القالة المشوّقة التي صببناه في قالبهاء 
وتوخينا فيه مثل نهجها"(۳۳. 


تدور المقالة المشوّقة حول إثبات صناعة الفلسفةء وحدّهاء وشرفهاء وأقسامهاء 
والطرق التي استنبطت بها هذه الصناعة» وترتيب الكتب فيهاء كما تذكر صناعة المنطق, 


(۳۳۱) محمد تقي دانش بزوه: الرسالة المشؤقة, ص ۲۸. وانظر مقدمة نشرتنا المحققة لكتاب "الکلم الروحانية" 
لمعرفة النسخ الخطية التي أمكننا الوصول اليهاء واعتمدناها في تحقيق الكتاب. 

(۲۳۲) صحف اسم هذه المقالة في كثير من المصادر التي ذكرتها فالكتبي ذكرها باسم "القالة المشوقة في 
المدخل الى علم القلك" , (قوات الوفیات, ج٠‏ ص ۱۸) كما ذكرها اسماعيل باشا البغدادي باسم 
“المقالة المسبوقة في المدخل الى علم الفلسفة"» (هدية العارفین» ۰۲ ص 1۸1). اما ابن ابي اصيبعة 
فذكرها صحيجة الاسم؛ (طبقات الأطباء. ص .)٤١١‏ 

(۲۳۳۶۰۳۲۲) ابن هندی- جفتاح الطب» ص ۵۷۲. 

(۳۳۰) الصدر السایق, ص ۷۸۶. 


رت 


وحذه: والغرض منه. وشرف المنطق, وتفصيل کتبه قدا . وقد نشر الاستاذ محمد تقي 


دانش بزوه نص المقتطفات الباقية منها, ' وأعدنا تحقيقها ونشرها في كتابنا هذا مع 
تراث ١‏ لفیلسوف. 


1. البلفة من مجمل الحكمة ۲۳۱ 
۷ نزهة العقول (۳۳. 


۸ فی وف العاد الفلسفي على سبیل التقريب والتفهيم: تقع هذه المقالة في 
أريعة عشر باباً . وقد کتبها ابن هندو لأبي علي رستم بن شیرازد ملك طبرستان جيل 
جيلان وملك خراسان. ويقال إن هذا هو رستم بن شیروین بن رستم بن سرخاب بن 
قارن بن شهريار بن قارن بن شروين باوندى كيوسي (۲۹۱ه -۶۶۱ه). ويروى أنه ابن 
المدعى بأبي العباس مرزبانء الذي كتب له أبى الريحان البيروني كتاب "مقالید علم 
الهيئة" عام ۶۶۰ه. وقد سماه البيروني بالسيد الجليل الأصبهبذ جيل جيلان فرشواد 
جرشاه. 


توجد من هذا المؤلف نسخ متعددة في مكتبة الجلس النيابي بطهران برقم 5.٠‏ 
الأوراق ۲۸۶-۳۸۰ بء وهی ناقصة:؛ وبالفهرست ۱٤۹:۱‏ و ۲۹۷:۲ 9". 


ب ٠‏ ادج لفات الطبية: 


۱ مفتاح الطب : نشر هذا الکتاب في طهران عام ۱۹۸۹ بعناية الأستاذین مهدي 


(۳۳۲) قارن هذا مع محتویات کتابه 'مفتاح الطب" .ص ۵۷۲. 

(۳۳۷) نکر الاستان محمد تقي دانش بزوه هذا الكتاب باسم "البلغة من مجمل اللغة"» أنظر تشرته لنص 
الرسالة الشوقة, ض ۰۲۱ وكذلك ورد الاسم في کتاب ابن اسفندیار: “تاريخ طبرستان" تصحیح عباس 
اقبال. تهران, (۱۳۲۰ه. ش.)» ص ۱۳۱. 

(۲۳۸) د. ذبيح الله صفا: تاريخ آدبيات ايران: ج۱ ص ۲۰۹ - ۲۱۰. وقد نکر ابن اسفتدیار الکتاب الأول 
باسم "کتاپ البلفة"» وسمُی الثاني باسم کتاب نزهة" .77 .م ,۲۵۵۵۲15120 06 ۲۱5۱۵۲۷ اما في 
" تاريخ طبرستان" . تصحیح عباس إقبال» فذکر الکتاب الاخیر باسم کتاب نزهة العقول" 

(۳۳۹) محمد تقي دانش بزوه: الرسالة المشوّقة. ص ۲۸. 


- ٩٩ ف‎ 


محقق ومحمد تقي دانش بزوه. ویتضمن الکتاب مادة فلسفيةء > ومنطقية» كبيرة » وقيّمة. 
وقد قمنا بنشر هذا الكتاب - بعد أن أعدنا تحقيقه تحقيقه , على أساس عدة تُسسخ خطيّة , 
وتزويده بهوامش شارحة ۰ وفهارس تحليلية - نظراً للاخطاء. اكات التي 
رافقت النشرة الايرانية له. 


۲ مقالة الفرق: لم يذكر کاب التراجم - من القدماء والمحدثين - هذا الولف لابن 
هندی. لکن الفیلسوف ذکره بنفسه في كتابه مفتاح الطب" (*", وقال إنه عَرْضَ فيه 
الدارس الطبية الثلات: اصحاب التجربة, واصحاب القیاس» وأصحاب الحیل, وتَقد 
آراء المدرستين الأولى والثانية ۳۱ 


۳ الشافي: أشار داود الانطاكي الى هذا الکتاب في تذکرته. كما سنری عند حديثنا 
عن أثر 'مفتاح الطب" في المؤلفات الطبية, والصيدلية, اللاحقة. وییدو أن هذا المؤلف 
كتاب مفصّل في الطب. ولم أجد من أشار اليه غير داود الأنطاكي. 


ع٠‏ المؤلفات الأدبية: 


5۹ دیوان ابن هندر ئ جمع اين هندو آشعاره ذ في دیوان ب حظي باهتمام كيار 
النقاد القدماء. من آمثال الثعالبيء والباخرزي؛ i‏ . ويقول ابن اسفندیار إن 
"آشعاره المجموعة تصل الى خمسة عشر ألف دوبیت أو أكثر""“". 


۲ الوساطة بين الزناة واللاطة : هذه رسالة هرلية, اقتبس منها الثعالبي 
ان '"قالوا: قد علمت أن أصحابنا بلغ من جلالة فدرهم: وفخامة ارت .. أن 
لوطاً استتر تراهم رانم عت فلم ها بل عقانه میم للم ینوا . ولا سبیل 


(۲۶۱۰۳۲۰) ابن هتدر. مفتاح الطب. ص 1۱۵ 

(۲۶۲) ابن اسفندیار تاريخ طبرستان, ص ۱۳۱ وانظر أيضاً, الكتبي: فوات الوفیات, ج۲» ص ۰۱۸ 
واليهقي تاريح حكماء الاسلام؛ ص ٩۳‏ وابن أبي أصيبعة: طبقات الأطباء» ص 490 . 

(۲۶۳) الدوبيت مقطوعة شعرية تتالف من بيتين . 77 م ,۳۵۲8۲۳۱5۱8۲ Ibn ۱5۲۵0۵1۱۱8۲۰ Hıstory of‏ 

(۳:0) الثعالمي تتمة الپتيمة. ع۱. ص۱1۳ وانطر ایضاً » الکتبي: فوات الوفیات. ۳» ص۱۸ وابن ابي 
اصيبعة طيقات الاطیاء, ص ۶ وکتاب ابن اسفندیار 77 8 ,18588215180 of‏ ۲۱5۱۵۳ 


Nao عد‎ 


الغلام الذي يصحبك في سفراك, كما يصحبك في حضرك .. وإذا احتفلت خدمك. ولذا 
خلوت نادمك» ثم هو فوق الجواد أسد لاید» وتحت الاب رشا راقد. وبين المرأة التي 

.. تدم م الُرافق» وتتشض الجسم وثنقص العمر, وتکیِر النسل, وثُقِلٌ الوفرةء بلى ما 
شنت من فادح ثقل الصداق؛ وم الامساك والطلاق, ونفقة الاعراس والاخراس, وشفقة 
الوم والنْقّاس(۳. 


۳ رسائل. 
٠‏ الفرق بين الذکر والمؤنث. 
. المساحة 7". 
۰1 كتاب الأمثال الموّدة “". 
لاتؤلّف الكتب السابقة کل تراث ابن هندى الفلسفي؛ والطبي, والأدبي. فقد 
اكتفى اين اسفندیار وغیره بذکر "أكثر مولفاته شهرة وذيوعاً بان الناس" ۳ء » دم ثم قال 


بيعل تعد ادها: "والی جانب هذه [المؤلفات] کتب [ابن هندو] كثيراً في الفلسقة, والطب» 
واللغة .. وتؤلف مقالاته بالعرپية خمسة مجلدات بخطه ۳۳ 


في شرقي الدولة العباسية أن هذا الانحراف كان فاشياً ومقبولاً أنظر. آبو الفضل البيهقي ۰ " تاريخ 
البيهقي " مثلاً ويقول ابن هندی: 


لعن الله دوع ال قد أتى - لا اتی - بغير لین 
آي طیب ولخي یشرب الما شَؤوَةٌ ليذ 
(الباخرزي: دمية القصرء ج۲ ص .)٠١‏ 
lbn Isfandiyar: History of Tabaristan, P. 77. )۳۶۰(‏ 


کر الکتاب رقم (۶) باسم " کتاب الذکر والژنت " وانظر أيضاًء البيهقي: تاريخ حكماء الاسلام؛ ص 
۳ و د. ذبيح الله صفا: تاريخ ادبیات ایران» الجلد الاول. ص ۲۰۹ - ۲۱۰ 
(é۷)‏ بروکلمان: تاريخ الأدب العريسي, ج٤»‏ ص ۳۰۰. وانظر ایض , کتساب ابن اسفتدیار : 
.110 ,77 .م ,۲202۳15۵0 History of‏ اما في نشرة عباس اقبال, لکتاب " تاريخ طبرستان" , فقد ذكر 
الكتاب باسم: کتاب أمثال الولودة"» ( ص ٠١١‏ ). 
isfandiyar: History of Tabarıstan, p. 77. ۳۹ ۰۳۶۸(‏ ۱۵ 
وانظر أيضاً " تاريخ طبرستان "» تصحيح عباس إقبال؛ ص ۱۳۱ 
كت 


الباب التالت 
فلسفة اين هند و 


N= 


الفصل الأول 
الالهيات والطبيعيات 


- ۱۰۳ - 


ماهيّة الفلسفة وأقسامها: 


تبنی اہن هندو تعريفاً توس فهي عنده الصناعة "الشتملة على 
ی ا ارا ٠‏ یقول وی ق للوچودات, 
البشریة" ۳ 0 الفلسفة ت: تنقسم الى قسمين: نظري وعملی: 


والنظري هو الشتمل على علم الطبيعيات, وهو علم طبائع الأفلاك وكواكبها. 
والعناصر الأريعة, والكائنات منهاء وعلى علم الریاضیات. وهو علم العدد. والهندسة, 
والتنجیم» والوسیقی» وعلی علم الالهیات" ۲۳٩‏ . وفي عبارة آخری, فان الطبيعيات هي 
علم الاجسام من حیث توجد لها طبائم» وتتداولها حرکات, وتغییرات» واستحالات ۳۳ . 


آما القسم العملي فيضم ثلاثة علوم هي: "علم الأخلاق وهو سياسة الانسان 
لنفسه, وعلم تدبير النزل وهو سياسة الرجل لنزله, وعلم تدبیر الدينة وهو سياسة 
الدن" ۱ " التي تنتظم النبّة والامامة واللك بها" .۳٩‏ 


الفلسفة النظرية الفلسفة العملية 


علم 
الطبیعیات الریاضیات الالهیات الأخلاق تدبير النزل تدبیر الدينة 


(۳۰۰) أبن هندو: مفتاح الطب ص 117 1۳۷ 
(۳۰۱) الصدر السایق. ص 1۲۷ 

(۳۰۷ ۳۰۲) الصدر السایق, ص 111 

(۲۰۶) الصدر السایق» ص 1۲۸. 


۳ - 


اولا" - الالهیات: 


تغطّي کتابات ابن هندی , التوافرة حتی الیوم. فرعين من الفلسفة النظرية, هما 
علم الالهیات, وعلم الطبیعیات. وإذا كانت النصوص التعلقة بالطبیعیات كثيرة فان ما 
وصلنا عن رأيه في الالهیات لا يعدى مقالةً في وصف العاد الفلسفي, إضافة الى شذرة 
حدة تتصل بغائية الکون» وبعض أبيات من الشعر تدور حول إيمانه بوجود الله. 


يقول ابن هندی: "قد تبيّن في الفلسفة أن الله تعالى لا يفعل لغواًء ولا يوجد شيئاً 
فنك تا يمكن تقريره - في حدود هذا النص - ما يلي: 


أت" إن ابن هدق مین پوجوی الله لا ستاوره فى هذا انث رين ود تضدت في 
اخ القطومات الشعرية الث وصلتنا عن احوار" خرن نين وان اكد یار 
المزهب الطبيعي» وقد وَصّفْ هذا الشخص بالالحاد, والدعُوة ی الى مذهب اللذة. 
ونجد نظيراً لهذا في مذهب "القدماء الخمسة' عند الرازي. ولعل الشخص 
القصود هو من أنصار هذا المذهب. ولم ينس ابن هندو أن يصف هذا المذهب 
بالضلال. يقول: 


ولو 


وگافر بالمَعَاار اسسی يَخْلَبنِي قؤلةُ الخلسوب 
قال: اَن لد الليالي وعد عن آج ل يرِيبٌ 
هبل هواه وجاء يردي الم اط 
أأخطأ العال_سون طراً ‏ وأنت من بینهم مصیب» ۲۳٩‏ 


د ن این هندو بوجود نظام غاني في الطبيعة, با 1 وله وظيفة 3 


10 افر عبارة الفباسوق + OTE‏ 
الأنلاطونى المحدثء الذي جعل العالم فائضاً عن الواحد؛ التسم بالقدرة, والجود. 
والحكمة. 


(۳۰۰) الصدر السایق» ص ۳۳ 
(FY‏ ياقوت الحموي: معچم الادیاء. ج20 ص ۷۰ 


~n (0 ب‎ 


۳ مع أن قول ابن هندی ؛ إن الله "لا يفعل لغواًء ولا يوجد شيئاً فضلا قضية یمکن 
تقریرها فى ضوء التصورات العامة للاسلام, الا آنها قابلة للتنظیر, والتحلیل, 
الفاسفيين. لا سیما إذا آخننا في الاعتبار حوار ابن هندو مع داعية الذهب 
الطبيعي الذي رد عليه في شعره. 


لقد سبق لاستاذ ابن هندو - أعني آبا الحسن العامري - أن ذکر أنصار 
الذهب الطبيهي؛ , فعرض آراءهم, ورد علیهم رداً مسهبا , استند فيه الى القاعدة التي 
سترد لاحقاً في عبارة أبن هندی: "إن الله لا يفعل لغواًء ولا پوجد شيئاً فضلاً". ومن ثم 
فان في وسعنا أن نرد موقف ابن هندو الفلسفيء > من المذهب الطبيعي» الى أستاذه 
العامری؛ الذي أشارء في آکثر من موضع في مولفاته. الى "فرقة من الطبيعيينء آقدموا 
على جحد السياسة الالهية في الحوادث المتجدّدة في العالم السفلي" ۰۲۱ واتعوا أن 
وقوع الحوادث مجرد من العناية الالهية, والغرض . والفاية. ومن ثم فان في الحوادث 
ما هو لخی, ومن الاشیاء فضل, لا وظيفة له 


لقد احتج منکرو العناية الالهية من الطبیعیین بانه لو كان وقوع هذه الحوادث 
معلّقأ بالحکمة والعناية الالهیتین "لا صلم ان يوجد - ولا في شيء من الأنواع الطبيعية 
- هذه العاهات والتشویهات, فان السياسة الحكمية لن يجوز أن يقرن بها شيء من 
الضرورة, وخصوصاً إذا كان السائس موصوفاً بالعدل التام» ومنرّهاً عن أبواب 
الجور” ۳۷. 


و قالوا: ولو كانت الأكوان السفلية معلّقاً حدوثها بالمقاصد الحكميةء دون أن 
يكون اتَّباعاً لعناصرها من الضرورة, فما بال الأنفس البشرية لم توجد مضاهية في 
كمالها للأنفس اللكية, حتى لا يوجد ولا واحد منها ذات فسق وشرارة, وخصوصاً ان 
وُصيف الخالق لها بالجود التام» والقدرة التامة۳۲. 


رد لعامري على ھ هذه الفرة قة بقوله : ان الطبیعة" + التي یدز یعزون اليها | الْحْدَكات 


(۳۶۸۰۲۰۷) د. سحبان خليفات : رسائل ابي الحسن العامري وشذراته الفلسفية, كتاب " التقرير لارجه 
التقدیر» ص۳۳۳ 
(۳۰۹) الصدر الساپق» ص ۲۳۶. 


E 


تحرگ العناصر الوضوعة لها بحسب ما جِبِلّتْ عليه من الاستعداد لقبولهاء في الزمان 
اللائم لها على الاتصال, الى أن تنهيه الى الغاية الحدودة لها ثم تقف لديهاء ولا 
تتجاوزها" 7"". ولا عاقل في العالم یتوهم خُلٌُ الجاري الصناعية من الأغراض 
الحكمية وإن كانت معرّضة لطروء الآفات علیها" (۳۱. 


ويبيّن العامري أنه لا شيء في العالم فضل لا فائدة منه أو لا وظيفة له يؤديها. 
ويعطي مثالاً على هذا فيقول: "قد وجدنا طبيعة النبات محركة العروق الى السفل, 
ليستمد بها الأغذية على طريق الامتصاص, وتُّخْرجٌ الورق الكثير بين الفواکه, ليسترها 
عن الحَرٌ المفرطه ويُحْرِنٌ لباب الثمر في الأوعية الصائنة .. وكل ذلك دليل على انسياق 
الطبيعة نحو الكمال التصور له بالتسخير الالهي" 79". 


ولیثبت العامري وجود "العذاية الالهية" يحلل التقدير الالهي, وهو الخلق, فيرى 
أنه يأخذ ثلائة أشكال " هي: الابداع؛ والصنم, والتسخیر, واسم "الخلق" يعمها كلّها. 
فأما الابداع فهو اختراع الشيء لا عن مادة» ولا بزمان. ويه يتعلق وجود المبادىء. وأما 
الصنع فهو تأخيذ الهيولى المخترع بالصورة البتدعة» ويه يتعلق وجود الأجسام. وأما 
التسخير فهو سياقة الشيء الى الغرض الختص به إما طوعاً وإما قهرأً' ۳. 


ويتجلى التسخير في أن الطبيعة المتناهية من جبلّتها أن تطرأ عليها الآفات. 
'ولهذا ما يوجد بقاء أنواعها مضبوطاً بوفور عددها. وأعني بهذا أن طباع التَطّف لما 
كان أضعف من طباع الْضَغْ كان عدد الثلّف أوفر من عدد المضّغ. وطباع الضَغ لا 
كان أضعف من طباع الأجنّة كان عدد المضغ أوفر من عدد الأجنّة. وبمثله الحال في 
قياس الأجنّة الى الأطفال .. وليس یش أن الحكمة في وفور العدد منها هي أن تصير 
مقادير الأنواع محفوظة عن الانقطاع' . 


ومن جهة أخرى» فان وقوع الضرر من الحوادث لا يستلزم خلو‌ها من العناية 


(0) الصدر السایق» ص ۳۳۶. 
(۳۱۱) الصدر السابق, ص ۳۳۰ 
(9) الصدر السابق, ص ۳۳۱ 
(۳۱۲) الصدر السابق, ض ۲۰۹ 
(14؟) الصدر السابق, ص ۳۳۷. 


— ۱۰۷ — 


والحكمة الالهيتين. فالشمس - مكلا - قد "خْلِقَتْ على آتم ما تصلح به لأن تکون سراجاً 
للعالم ثم قل اا يد بِحُرّها, ويضعف بصر عمرو باشراقها؛ وليس ذلك بموجب أن 
بخ فيها أنها إنما خلقت جزافاً .. [و] كذا الحال في الأكوان الاخر" (۳. 


وفي ضوء الحقائق السابقة يرى العامري أن "الالهیین من الحكماء + [اجبعها] 
على جزم القضية بأن الغرض الأولي في التقدير الالهي» > لإيجاد العالم » مُتجة الى 
العاني الثلاثةء وهي: إفاضة الجود التام» وإبراز القدرة التامةء وإظهار الحكمة 
التامة"7'". ولهذا يقرر "أن الحكيم لا يفعل شيئاً باطلاً بل يكون إيجاده ابداً لأجل 
غرض حكُمي» خاصي به؛ قد آعده له» وآوجده لاجله. فاذاً ما من شي». الا هو مقدر 
لمال قد سماه له بساپق علمه» وخلقه عتهيكاً لقبول خاص فغل, قد اعد له وهی 
لقبوله. ومحال أن يُتَوَهُمَ وجود ذلك الفعل في عنصر غير مجانس له". "". 


وبهذا یثبت أن لكل شيء وظيفة أو فعلاً خاصاً ۱ 
بفعل له على حدة, يحقق أن وجدانه ليس بعبث. وانحسار العقل, عن أن يتََهُمَ لذلك 
الفعل موجوداً آخر أصلح له منه, يحقق أنه ليس بناقص الذات"(۳۲. 


وهكذا فان رأي اين هندو في الالهیات يشير بفوة بقوة الى تبثیه مذهب أستاذه أبي 
الحسن العامري. ولعل اكتشاف مخطوطات أخرى لابن هندو سيعزر هذا الاستنتاج 
بالادلة النصّية الأكثر تفصيلاً. 
ثانيا - الطبيعيات: 


وحدها هي الأفعال الانسانية على التحقيق. 


(۳۳۰) الصدر السابقء ص ۳۳۹ 

(73؟) المصدر السابق. ص ۲۱2 

(TW)‏ د. سحبان خلیفات : رسائل ابي الحسن العامري وشذراته الفلسفية , كتاب " إنقاذ البشر من الجبر 
والقدر ۰ ص 74 

(۳۹۸) الصدر السابق » کتاب " النسك العقلي والتصوف الي" ص 4۷۹. 


aA 


أ- تحلیل ال فعال الطبيعية: 


قرف ابن هندو "الوجود" بانه "الذي یفعل فعلاً أو يقبل تأثيراً" 9'". واذا نظرنا 
الى الأجسام - وهي من الوجودات - "رایناها یفعل بعضها في بعض, وینفعل بعضها 
عن بعض" ( مما يدل على "أن في هذه الأشياء أمراً من الأمور به يكون الفعل 
والانفعال» وقوةٌ بها يكون التأثير وقبول التأثر. وتلك القوة هي التي تسمّی طبعاً وطبيعة 
تقع بها هذه الاستحالات وتتم هذه الأكوان .. فيستتب التدبير .. ويلتئم النظام الذي 
اعتمده" . 
لقد استمد ابن هندى هذا التصور الأفلاطوني المحدث للموجود من استانه أبي 
الحسن العامري الذي يقول في رسالته " إنقاذ البشر من الجبر والقدر" : " إن كل 
واحد من الأفعال یتعلق بقوّتین متباينتين. إحداهما القوة التي عنها يصدر, آعني 
الْحْدِتّةٌ للفعلء وكُسَمّى القوة الفعّالة, والأخرى التي بها یبن الفعلء أعني القابلة لهه 


زر 


وشتکی القوة الانفعالید" ". 


و "القوی النسوبة الى الطبيعة .. موجودة في الأسطقسات الاربعة. واذا وُجِدَتْ 
في الكائنات خر ترگبها منهاء وکونها عنها. مثال ذلك أن بدن الانسان نما 
صار يرْجَحِن الى أسفل لاجل [آن] الأرضية والمائية موجودتان فيه" ۸۳۳ بمعنى أن فعل 
القوى الطبيعية رهن بطبيعة العناصر التي رکب الجسم منها. لذا "ليس تصلح كل قوة 
لاحداث كل فعل .. بل لهذا ما ليس يَصَلُحُ کل عنصر لقبول كل فعل. اعني أن قوة الهواء 
لا تصاح لقبول الكتابةء وجوهر الاء لا يصلح لان يش منه حزمة. ولولا هذا السبب لما 
وَجَدَتْ الأفعال» الى العلل الفاعلة والعلل العتصرية, هذه الناسبات الاتیة۳۹. 


0 ابن هندو: مفتاح الطب» ص "لاه . 

(۳۷۰) الصدر السابق: ص ٥۷۹‏ . 

(۳۷۱) الصدر السابق ص ۰۸۰ - ۰۸۱ 

(۳۷۲) د. سحبان خلیفات : رسائل آبي الحسن العامري وشذراته الفلسفية, کتاپ " إتقان البشر من الچبر 
والقدر" . ص ۲۹۵. 

(۳۷۲) ابن هندو: مفتاح الطب» ص 1۷۹ - 1۸۰ . 

(۳۷۶) د. سحبان خلیفات : رسائل آبي الحسن العامري وشذراته الفلسفية, کتاب " إنقاذ البشر من الجبر 


والقدر" , ص ۲۰۵. 


بد یه 


ویذهب ابن هندو - انسجاماً مع هذا النهج الأفلاطوني الحدث - الى أن طبيعة 
الاجسام. التي بها ایکون الفعل والانفعال .. هي قوة .. ركزها الله في هذه الأجسام, 
لتقع بها هذه الاستحالات وتتم هذه الاکوان .. فیستتّب التدبیر الذي آراده» ویلتئم 
النظام الذي اعتمده 0 وعليه فان الطبيعة "هي القوة الالهية التي تسري في الاجسام 
كلها ؛ فتجري كلها الى كمالهاء ثم تحفظها بعد الكمال على صورها. كالموجودة في النار 
فانها تحرك النار الى الوضع العالي الذي فيه كمالها ثم تمسكها هناك» وكالتي في 
الأرض فانها تحرك الأرض الى الموضع السفلي" ". 


ويكاد رأي ابن هندی هذا في الطبيعة, ومصدرهاء وكيفية فعلها؛ أن يكون منقولاً 
باللفظ عن كتابات العامري» الذي تحدث عن الطبيعة فقال: "إن من شأن الطبيعة. التي 
هي في الحقيقة قوة الهية سارية في العالم السفلي من الفلك المائل» أن تحرك العناصر 
الموضوعة لها بحسب ما بت عليه من الاستعداد لقبولهاء في الزمان الملائم لها على 
الاتصال, الى أن تنهيه الى الفاية المحددة لها ثم تقف لديها لا تتجاوزها" ۳۳۱ 


ب - تحلیل الأفعال الصناصية: 


بعد أن تحدث ابن هندو عن الأفعال الطبيعية التى تقع بتأثير القوة الالهية 
المركوزة في الاجسام انتقل للحديث عن الأفعال الصنامية, فقسمها الى قسمين: 
آحدهما ما يتعلق وجوده من أوله الى آخر كماله بالانسان, كالنجارة, والصياغة, 
والقسم الثاني ما يكون أوله, ومقدماته, متعلقة بالانسان وكماله موكول الى الله تعالى, 
جل ور ٠‏ والى الطبيعة, كصناعة الفلأح, فان كرب الارض, وإلقاء البذرء وإساحة الماء, 
هي من جهة الفلاح؛ وأما خروج النبات وصلاحه فالى الله تعالى" (۳. 


(۲۷۰) ابن هندو؛ مقتاح الطب ص .8ه - ۵۸۱ . 

(۲۷۱) الصدر السابق. ص 514 

(۲۷۷) دء سحبان خلیفات رسائل أبي الحسن العامري وشذراته الفلسفية, کتاب التقریر لاوجه التقدیر" , 
ص ۲۳۶ ویقول العامري ايضاً: : إن الفعل الطبيعي هو "ما یکون الباعث عليه قوة ذاتية قد وضعها 
الباري - جل حلاله - في الفاعل, وعلّق قوامه بوجود ما فيه. ٠‏ وصيّره بخاصیتها مسخراً للتحرك الى 
تمام قد أعد له, ؛ وفْرض لبلوغه, والوقوف عنده" . (إنقاذ البشر من الجبر والقدرء ص ۲۰۲). 

(۳۷۸) ابن هندو مفتاح الطب ص 


- ۱, - 


ویختلف موقف ابن هندو هذا عما قرره العامري, والفارابي من قبله. فالفارابي 
يرى أن الأقعال الصناعية هي کل فعل " كان وجوده بالصناعة وپارادة الانسان؛ و 
[الافعال] الطبيعية هي التي وجودها لا بالصناعة ولا بارادة الانسان" 9"". أما العامري 

يَتَبَنُ هذه القسمة الحادة. نعم إن الفعل الطبيعي عنده ما تم بدون إرادة الانسان 
وفعله؛ لکن الافعال الصناعية ليست تلك التي تتوقف على فعل الانسان وحده, لأن "من 
الصناعات ما هي مُعِينَةٌ للطبيعة على تأدية خصائص أفعالهاء نحو الطب. والفلاحة, 
فان الطبيعة متی عجزت عن نقض الکیموسات الرديثة عن البدن أعانتها صناعة الطب؛ 
ومتی عجزت عن تربية الزروع على تمامها اعانتها صناعة الفلاحة(". 


ینحصر الخلاف بين ابن هندو والعامري - وهما یستعملان الثال نفسه, آعني 
الفلاحة - في أن العامري يرى أن الأفعال الصناعية تعين الطبيعة على إتمام فعلهاء 
بينما يرى ابن هندى أن الافعال الصناعية تبدا بالفعل» ثم تعين الطبيعة الصناعة على 
إتمام الفعل. لكن الفعل باطلاق , عند الاثنين» إما أن يكون إيجادأ أو استبقاءٌ أو 
تصريفاً؛ ول ذلك يتم من خلال أشكال محددة من التغيّر, تنجم عنها معاني حادثة. 
يقول ابن هندی: 


إن "الحركة هي تغيّر بقع في زمان. ذلك أن من التغيّر ما يقع ضرية واحدة من 
غير زمان, أعني أنه لا يكون بين ميدئه ومنتهاه زمان: كاستنارة الهواء عند طلوع 
الشمس, وإدراك البصر الكواكب عند فتح الأجفان: ومنها ما يكون بين مبدئه ومنتهاه 
زمان ماء إما طويل وإما قصيرء وهذا خصو صاً يُسسَمّى الحركة. 


والحركات, أعني التغيّر الذي يقع في زمانء سنة أنواع » وهي : الحركة المكانية, 
وحركة النماء, وحركة الذبول» وحركة الاستحالة. وحركة الكون, وحركة الفساد" (۳. 


۰ ۰ هه لاام - 5 9 5 05 7 
لم یعط ابن هندو للتغیر الذي يقع "ضربة واحدة من غير زمان" إسما مميّزاء 
(۳۷۹) الفارابي إحصاء العلوم. ص ۱۱۱ 
ص ۲۳۵ 5 


(۲۸۱) ابن هندر مفتاح الطب ص ۳ — 1۷۵ 


- ۱۱۱ - 


بینما أطلق اسم "الحرکة على التغیر الذي یقع في زمان ماء وقسمه الى ستة آنواع. 
ومن السهل أن نجد آصول هذه القسمة عند آستاذه العامري» الذي تحدث عن الفعل 
الابداعي, فقال: "ان کل الفعل بالن مان یکون آبداً انقصان قوة الفاعل, ولو أنه ود 
من الکسال في النهاية لأَوْجَدَ فعله دفعةٌ. ولاستغنی في إحداثه عن اللبث عليه في الدةه 
ولصار إيجاده أسرع من الزمان, نحو ما نشاهده من إدراك الفكر للموهومات, وإدراك 


1 1 رات" انس 


هذا بالنسبة للتغیر في غير زمان؛ آما التغیر في زمان فينقسم عند العامري "الى 
تغايير أريعة: أحدها التغيّر الجوهري أعني الكون والفساد, والثاني التغيّر الكمي أعني 
الريى والاضمحلال, والثالث التغيّر الكيفي آعني الاستحالة, والرابع التغيّر الأيني 
والنقلة" ۷ 


ویتضی , عند القابلة بين القسمتين؛ أن ابن هندو یعتبر التغیر الجوهري عند 
العامري بمثابة حرکتین» هما حركة الکون, وحركة الفساد؛ مثلما يقسّم التغیر الکمی 
الى حرکتین» هما الريوء ويطلق عليه اسم حركة النماء, والاضمحلال, وهو حركة 
الذبول. كما سمي "النقلة" بالحركة المكانية. ويعترف ابن هندو پان قسمته هذه هي 
لغايات التوضیح, والا فإن الأصل هو كما ذكر العامري» فيقول: "أما النماء والذبول 
فكلاهما حركة في الكمية" “. "وأمًا الذبول وقد يُسَمّى الاضمحلال, فهو حركة في 
Ez‏ مضادة لحركة النماء" (Ae)‏ . وبهذا لا يكتفي بتبني قسمة العامري, والحديث عن 


۳4 


تغیر كمي, بل يستعمل ألفاظه عینها حين ن يسمي التبول بالاضمحلال. 


ويعود أبن هندو الى حدیثه السابق عن حركتي الکون والفساد» فیقول: “قد وقم 
التساهل في تسمية الکون والفساد حرکتین, لأنهما وإن کانا تغیرین, فلیسا بحرکتین, 
لأنهما یحصلان لا في زمان .. واعلم أن كَوْنَ کل شيء فستان لغيره الذي منه یکون۳۸۲۳. 


(۳۸۲) د. سحبان خلیفات ۰ رسائل آبي الحسن العامري وشذراته الفلسفية, کتاب ' إنقاذ البشر من الجبر 
والقدر . ص ۲۹۱. 

(۲۸۲) الصدر السابق. کتاب التقریر لاوجه التقدیر .ص ۳۱۰. 

(۳۸۶) اس هندو مفتاح الطب, ص 1۷۶ 

(۲۸۶) الصدر السايق. ص 1۷۰ 

(۲۸۱) الصیر السایق. ص 1۷1 


- ۱۱۲ - 


النصل الثاني 
الفلسفة الخلتية 


مقدمة: 


الانسان ٠‏ عند ابن هندی, "لشرف الوجودات التي تحت الأثير أعني فلك القمر .. 


ولا كان الوجود هو "الذي يفعل فعلاً أى يقبل تأثيراً كان من البيّن أن المعدوم هو 
الذي خالف هذه الصفة .. فمتى فرضنا الانسان عطلاً من الفعل والانفعال .. كان أولى 
الأشياء أن یُسَمی بالعدوم» ولا يسمح له پاسم الوجود ۳۳۲. ومنی قلنا إن الانسان 
موجود كان الفعل والتأثير أولى الأشياء به. 


واذ كان الانسان موجوداً -أي فاعلاً- لزم من هذا أن فيه طبيعة فاعلة هي 
النفس. ولا كانت النفس - في الأفلاطونية المحدثة - أسمى من الطبيعةء فإن ابن هندى 
يقرر أن "الطبيعة بالجملة هي أنقص من النفس فعلاًء وأقل شرفأ" 9*". وينبني على 
امتلاك الانسان لأشرف الأبدان والنفوس أن فعله - أي وظيفته - أشرف من فعل أى 
كائن آخر تحت فلك القمر. ١‏ 


سبق الفارابي والعامري ابن هندى في شرح الرأي السابق بتفصیل کبیر. فذهب 
الأول - مثلاً - الى "أن المبادىء الطبيعية التي في الانسان .. غير كافية في أن يصير 
الانسان بها الى الكمال الذي لاجل بلوغه كُوّنَ الانسان. ويتبيّن آنه محتاج فيه مبادىء 
00 نحو ذلك الكمال .. وليس يمكنه أن يسعى نحوه الا باستعمال 

شياء كثيرة من الوجودات الطبيعيةء والى أن يفعل فيها أفعالاً تصير بها تلك 
الطبيعيات نافعة له في أن يبلغ الكمال الأقصى الذي سبيله أن يناله"9"". ويهذا يؤكد 
الفارابي رکب الانسان من بدن ونفس, وشَرَف النفس على البدن, وارتباط وجود 
الإنسان بالفعل الذي يسعى به نحو كماله. 


(۲۸۷) الصدر الساپق ص .۵٩۷‏ 
(۲۸۸) الصدر السابق» ص 0۷۳. 
)۳۸٩(‏ الصدر السایق. ص 1۸۰. 
(۳۹۰) الفارابي: تحصيل السعادة. ص ۰ - ۱+ 


- ۱۱8۵ - 


او" 
النفس الا نسانية 
وجودها. طبيعتهاء خلودها 


يعطي ابن هندو لموضوع النفس وخلودها اهتماماً كبيراً. فهو محصول الانسان, 
وعليه مدار الأديان .. [و] الخلاف فيه منذ دحِیّت الأرض دائب لا ينمسم. وقائم لا 
پنصرم» مع خوض الأمم عامة في استعلامهء ورساخة العلماء خاصة فى حط لثامه*۳. 
ومن هنا یفصل القول في وجودهاء ويبيّن ماهيتهاء ومتى يتحقق لها الخلود» ومتى نی 
بالاضمحلال والتلاشى. 


(أ) وجود النفس: 


يرى أبن هندو أن النفس تُذْرَككُ بالحدس المباشرء لذا فان وجودها 'مَغْلُومٌ 
ضرورة, غَيْرُ محتاج الى حجة" """. وإذا لاحظنا تمي النبات بالنسی والحيوان 
بالاحساس, والانسان بالتفکیر» أدركنا "أن هذا التمايز إنما هو لأمر ما موجود .. هو 
ما يسمّيه الفلاسفة نفساً" 7"". ف "النفس التي في النبات تغذوه, وتنمّيه وتصلح أدنى 
خدش يصيبه. وتقذف الفضلة التي تكون في غذائه بالصموغ: وتحفظ نوعه بالبزر, 
وكذلك حال الحیوان» وليس على هذا أمر الطبائم" 9". 


(ب) ماهية النفس: 


لآرائهم في هذا الوضوم. فيقول: إن منهم من "وهم أن النفس هي مزاج هذا البدن من 


(۳۹۱) ابن هندى مقالة في وصف العاد الفلسفي. ص ۲۲۸ (من نشرتنا) 
(۳۹۲) ابن هندو: المصدر السابق, ص ۲۳۰ 

(۳۹۳) الصدر السابق, ص ۲۳۰. 

(۳۹۶) الصدر السابق, ص ۲۳۰. 


- ۱٩۱۵ - 


الحار؛ والبارد. والرطب والیابس" ۳۹۰ آو آنها شيءَ يتبع وجود المزاج» كالسواد الذي 
يتبع اختلاط العفص والزاج(۳۳. 


ویرد ابن هندو هذا الرأي بقوله: إن الكيفيات الأريع» التي عم أن النفس 
مزاجهاء لسنا نراها تفعل الشكل والتخطيط في شيء من الأجسام؛ لا إذا انفردت ولا 
إذا امتزجت .. وليس لها شكل یخصها بالطبع بل إنها تتشكل باي شكل اتقق” "". 
وما دامت الكيفيات کذلك, 'ونحن نرى أن النفس تفعل ذلك لأنه لا تبات ولا حيوان إلا 
وله خلقة تخصه» وتقطيع لا يتعداه" 9"", إضافة الى قواها المتمثلة في "النمو, والحس, 
والتخيلء والنطق, والفكر؛ والذکر» فمن الظاهر أن النفس ليست واحدة من هذه 
الكيفيات الأريع؛ ولا مزاجاً منهاء ولا شيئاً تابعاً لزاجها". ۲۱ 


إن القول بأن النفس مِدَاجٌ الکیفیات الأربع أو شيء تابع لوجود المزاج أمر يرجع 
الى فیثاغورس, كما أشار اليه أفلاطون في محاورة (فيدون)"". 


ونرجّح أن يكون ابن هندو قد وقف على تفاصيل هذا الرأيء والحجج الأفلاطونية 
المحدثة التي سيقت ضده؛ من مصدرين: الأول "تاسوعات" أفلوطين المسمّى عند 
المسلمين "بالشيخ اليوناني", والثاني محاورة فيدون المترجمة الى العربية, وكتابات 
أستاذه أبي الحسن العامري. 


وفيما يتعلق بالمصدر الأول فاننا نجدء فيما ترجم الى العربية من التاسوعات" » 
النص التالي لافلوطین, يقول: "إن أصحاب فيثاغورس وصفوا النفس فقالوا إنها إئتلاف 
الاجرام» كالائتلاف الكائن من أوتار العود. وذلك أن أوتار العود إذا امتدت قبلت اثراً 
ما وهو الإئتلاف . وإنما عنوا بذلك أن الأوتار إذا امتدت ثم ضرب بها الضارب حدث 
منها ائتلاف, لم يكن فيها والأوتار غير ممدودة. وكذلك الانسان إذا امتزجت أخلاطه 
(۳۹۰) المصدر السابق: ص ۲۳۱. 

(۳۹۰) المصدر السایق» ١؟؟.‏ 
(۳۹۷) الصدر السایق. ص ۲۳۱ 
(۳۹۸) الصدر السابقء ص ۲۳۲ 


)۳۹۹( افلاطون: محاورة فیدون» ترجمة وتعلیق وتحقیق د. علي سامي النشار وعباس الشرييني» ط ۲ دار 
العارف » مصرء ۰۱۹۷۶ ص ۵۲ - ۵۶, ۰۱۳۸۰۱۱۲ 


۹ 


واتحدت حدث من امتزاجها مزاج خاصء وذلك الامتزاج الخاص هو [الذى] یخی 
البدن, والنفس نما هي أثٌَ لذلك الزاج . وهذا القول شنیم, وقد اکفرنا الرد على قائله 
بحجج قوية؛ مقنعةء شافية, ونحن مثبتون ذلك في الستانف إن شاء الله تعالىء وقائلون 
إن النفس هي قبل الائتلاف وذلك أن النفس هي التي آبدعت الانتلاف في البدنء وهي 
القيّمة عليهء وهي التي تقمع البدنء وتمنعه من أن يفعل كثيراً من الأفاعيل البدنية 
الحسیةوآما الائتلاف فإنه لا يفعل شيئاً ولا يأمر ولا ينهى" (“. * 


يتفق ابن هندى مع أفلوطين في تصوير الدعوى السابقة: فالنفس - بعبارة 
أفلوطين - "مزاج خاص أو آثر لذلك المزاج", وهي - بعبارة ابن هندو - "مزاج هذا 
البدن آو 'شيء يتبع وجود الزاج". وترحّح وحدة التصوير هذه اطلاع ابن هندو على 
"التاسوعات . 


انا الامري » وهو الصدر الثاني الذي عرف ابن هندی منه النظرة السابقة, 
فیقول: 'زعمت فرقة من الطبیعیین» وطائفة من الجدلیین» أن النفس الناطقة هي الروح 
الع انا فر ازام الاخلاط الا على مدا زاس هن ور ا 
لأن يقوم بذاته بعد انتقاض القالب, بل هي آشبه شيء بالتالیف العارض للاوتار 


ال 


ويقول ابن سينا قي تصوير هذا الراي إن صحابه قالوا : " إذا امتزجت 
العناصر امتزاجاً قريباً جداً من الاعتدال حدث الانسان" ”“. ويوحى شبه عبارة ابن 


. ٠١-٠۲ عبد الرحمن بدوي' آفلوطین عند العرب» ص‎ ٠د‎ )٤۰١( 

۱۶۱ آبو الحسن العامري: الأمد على الأبد» ص‎ )٤١١( 

(۶۰۲) ابن سينا (آبو علي» الحسين بن عبد الله ) : البدا والمعادء ص .٩۱‏ بين سانتلانا أن الطبيعيين دهم 
شعية ثاوفرسطس واستراثون؛ أي متأخري الشائین» [وآنهم] توغلوا في المباحث الطبيعية حتى كاد أن 
يتناسى عندهم الالهیات .. منهم من قال: إنه لا بقاء للنفس بعد الموت, إذ هي ناشتة من اعتدال المزاج 
كما تتشا الالحان من مناسبة الأوتار. فاذا انحل الزاج اضمحلت النفس». (دافيد سانتلانا: الذاهب 
اليوناتية الفلسفية في العالم الاسلامي, تحقيق د٠‏ محمد جلال شرف دار النهضة العربية للطباعة 
والتش, بیروت, ۰۱۹۸۱ ص ۷۹-۷۸). ولاتباقليس «كتاب في بطلان العاد الروحاني فضلاً عن 
الجسماني» ذکره صاحب کشف الظنون" (الرجع السابق, ص ۱۷۰). وقال القفطي: إن أبيذقليس 
«تکلم في خلقة العالم باشیاء تقدح ظواهرها في آمر العاد» فهجره بعضهم. وله تصنيف في ذلك رایته 
في کتب. الشیخ ابي الفتح نصر بن إبراهيم القدسي التي وقفها على البیت القدس الشریف. 
ولارسطوطالیس عليه کلام وردود». (تاريخ الحکماء» ص ۱۶). 
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سينا بعبارة العامري بان الأول قد آخذها عن الثاني» وهذا أحد مظاهر تأثر ابن سينا 
بكتابات العامري. والرجح أن يكون ابن هندى قد وقف على كتابات أستاذه هذه؛ إن لم 
يكن قد قرآها عليه بالفعل. وعلى أي حال فان تصوير ابن هندو لرأي الفيثاغوريين, 
ورده علیهم. أفلاطوني محدثء سواء استمده من أفلوطين آم من العامري. 


وبابطال ابن هندو کون النفس "مزاجاً " آو " آمراً تابعأ للمزاج' يبطل کونها 
عرضاً. ولا كانت الوجودات تنقسم الى جواهر وأعراض, وی اعتبار النفس عرضا 
فقد ثبت آنها بالضرورة جوهر. والجوهر نوعان - كما يقول أبن هندو - جسنمي» 
وروحي» فالی آیهما تنتمي النفس؟. إن الاجابة على هذا السؤال نما تکون بدراسة 
خصائص الاجسام, ومدی انطباقها على النفس. 


يرى ابن هندو أن للجسم "حركة واحدة فقط إما علوية كحركة النار والهواء, 
واما سفلية كحركة الارض والاء» وإما دورية كحركة الأفلاك .. فلي كانت النفس جسماً 
لکانت تختص باحدی هذه الحرکات» ونحن نری الامر بخلاف ذلك. فان الاجسام. التي 
لها نفس, تتحرگ کلیاتها وجزئیاتها الى الجهات كلها طبعاً" "“. فالنفس ليست جسماً. 


ویسوق الفیلسوف آدلة أخرى تنفي جسمية النفس, فیقول: "إن فرَضنتّا أن النفس 
جسم لم تخل أن تکون هذا البدن باسره أى تکون چسماً مداخلاً للبدن أو مجاوراً أو 
لاش اسان ۰9, 


ومن الباطل أن تکون النفس هي البدن که لأنها لو كانت كذلك. و "البدن متحرك 
وکل متحرگ فانما یتحرگ من غیره, ولا يجوز أن یحرگه ذاته" 9 للزم من هذا أن یکون 
للبدن شيء یحرکه هو النفس. "ولوکان البدن بأسره نفساً لکانت النفس تنقص إذا شم 
بعض البدن. وقد یقطع العضو الوافر والتفس بحالها غير منتقصة" (۳۳. 


ولا يصح أن يقال إن النفس جسم مداخل للبدن» لان هذا يؤدي الى تجويز "أن 
يُجْعَلَ لام که في قدر خردلة, وما هو آصفر من الخردلة. وذلك أنه إن جاز أن 


(۶۰۲) ابن هندو: مقالة في وصف المعاد الفلسفي, ص ۲۳۲ - ۲۳۳ . 
(۰۶:) الصدر السایق, ص ۲۳۳ 
(۰0) الصدر السایق, ص ۲۳۶ 
(403) الصدر السابق, ص ۲۳۶ 


- ۱۱۸ - 


يداخل جسم شا لم يمنع مانع أن يداخله أيضاً جسمان: وثلاثة, وأريعة, 
فصاعدا۰۷. والانع من هذه المداخلة أن لكل جسم مكاناً علی قدر حجمه, لا يزيد ولا 
ینقص؛ ؛ فان داخله جسم آخر فاين بذهب؛ وما مکانه ذلك؟" ۸ 


والنفس لا تجاور الجسم آو تلاقیه لان الملاقاة تکون بسطوح الاجسام. ال 
يجوز أن يلاتي جسم جسماً بل حتی اعماقه,وبواطنه ٠‏ ولو صحت اللاقاة لا 
كان البدن كله حا وذا نفس. "ومن الحال أن یکون الحي بعض البدن دون بعض, بل 
البدن كله حي وذو نفس" (۱. 


إن نفي کون النفس جسماًء استناداً الى طبيعة حرکتها, وحاجة الجسم الى 
ما ER‏ 0 - على ارجح الخلن _ لاه 
e‏ 


ویبطل ابن هندی - آخيراً - القول بامتزاج النفس بالبدن؛ لأن امتزاج شيئين 
يؤدي الى فساد كل منهماء وانتقاله عن صورته الى صورة جديدة. "ونحن نرى الأمر 
بخلاف ذلكء لأن البدن لم يفسدء ولم يخرج عن صورته .. فليست النفس جسماً 
ممازجاً 0۰ 


لا يعدو الرأي السابق أن يكون تلخيصاً لعبارة أفلوطين في المسألة نفسهاء فقد 
جاء فی "التاسوعات": "إن كانت النفس رما فلا بد لها من أن تنفذ في سائر الیدن ¢ 


(۶۰۷) الصدر السایق» ص ۲۳۶ 
(۶۰۸) الصدر السایق. ص ۲۳۶. 
(405) الصدر السایق. ص ۲۳۶ 
(۶۱۰) الصدر السایق. ص ۲۳۰. 
(۶۱۱) آفلوطین. التاسوعات, تقلا عن عبد اللطیف بن یوسف البغدادي: في علم ما بعد الطبيعة؛ الفصل 
۳ في "افلوطین عند العرب”».ص ۲۲۳ 
(۶۱۲) أبن هتدو: مقالة في وصف العاد الفلسفي» ص ۲۳۵ 
- ۱۱۹ م 


وتمتزج به کامتزاج الاجرام إذا اتصل بعضها ببعض. وإنما تحتاج النفس أن تنفذ في 
جميع البدن یل الاعضاء كلها من قوتها. فإن كانت النفس تمتزج بالبدن» کامتزاج 
بعض الأجرام بیعض, لم تكن نفساً الفعل, وذلك أن الاجرام إذا امتزج بعضها بیعض, 
واختلطت, لم يبق واحد منها على حاله الأول بالفعل, لکنهما یکونان في الشيء بالقوة. 
فكذلك النفس إذا امتزجت بالبدن لم تكن نفساً بالفعل بل إنما تکون بالقوة فقط فتکون 
قد آملکت ذاتهاء كما که الحلاوةٌ |ذا امتزجت بالرارة. فإن كان هذا هكذاء وکان 
الجرم إذا امتزج بالجرم لم يبق واحد منهما على حاله, فكذلك النفس إذا امتزجت 
بالبدن, فإذا لم تبق على حالها الاولی لم تكن نفساً" (۳*. وبابطال ابن هندى اعتبار 
النفس عرضاً أو جسماً ينبت أنها جوهر غير جسماني. 


(جم) " نفوس " الانسان أنواع كثيرة مختلفة: 


يتساءل ابن هندو عما إذا كان النمو الذي للنبات. والجس والحركة الارادية 
اللذان للحیوان؛ والتمییز والعقل اللذان للانسان, أموراً صادرة عن "نفوس مختلفة أو .. 
نفس واحدة بالنوع, الا أن قواهاء وأفعالهاء تختلف بحسب الاجسام التي هي موجودة 
فیها" ۲۱ . وهو یرفض القول بأن " النفوس واحدة بالنوع مختلفة بالقوی" (۲", لأنه 
يلزم منه أن تکون نفس النبات - مثلاً - حساسةء عاقلة, مميّزة لکن جسم النبات لا 
یحتمل إظهار هذه الافعال منه. والقول بهذا يعني "قبول کل خرافة"(۱, كما أن القول - 
اا - بان الله قد جعل في الاجسام "قوى لا تظهر آفعالها ابدا" ۱۷ يعني أن الله قد 


)£( د٠‏ عبد الرحمن بدوي: أقلوطين عند العربء ص ٤١‏ 
(۶۱۶) أبن هندو: مقالة في وصف العاد الفلسفي؛ ص ۰۲۳۱ 
(۶۱۵) الصدر السایق. ص ۲۳۱ 

(۶۱۱) الصدر السايقء ص ۲۳۷. 

(۶۱۷) الصدر السایق» ص ۲۳۷ 


۳۹ 


"خلق ما لا طائل فيه .. فاذن النفوس مختلفة بالنوع (۳. وللحیوان نفوس عدة 
"كالمصابيح الكثيرة في البیت الواحد" .“١‏ 


من الواضح أنّ عبارة ابن هندو السابقة, بکل ما فیها من قسوة ظاهرة على 
القائلين بان النفوس الانسانية واحدة بالنوع مختلفة بالقوی, موجهة - في الحقيقة - 
الى ابن سيناء الذي سيق له أن وصف العامري - استاذ ابن هندو - بالفدم(۴۳. فقد 
ذهب ابن سينا الى القول صراحة بان "الانفس الانسانية نوع واحد, فينبغي أن يكون 
اختلافها بسبب الأبدان التي لها" . ولم بقصد ابن سينا "بالنفس الانسانية" النفس 
الناطقة وحدها بل النفس بقواها المختلفة النباتية, والحيوانية. والناطقة وقد سخر ابن 
هندی من هذا الرأي ووصفه بأن يعني القبول بكل خرافة. 


(د) بقاء النفس الناطقة: 


لكل موجود فعل يفعله , "وآثر پوثره . والنفس لا تبقى الا إذا كان لها فعل 
خاص, من دون البدنء تفعله عند فراق المادة" (۳۳. والنفس النامية "نما تفعل فعل 
النمو في البدن والحسئاسة ثحس بالآلآت الجسمانية .. والغضبية تغضب بالقلب وذلك 
أنه لا يُتَصَوْرٌ شيء من هذه الأفعال إلا في البدن وبالبدن .. فواجب من هذا أن لا تبقى 
هذه النفوس الا مع البدن, لأنها إذا فارقت البدن بقيت معطّة لا فعل لهاء وما لا فعل له 


(۶۱۸) الصدر السابق, ص ۰۲:۰" ذهب جمع من الحکماء» کارسطو واتباعه, الى أن النفوس البشرية متحدة 
بالنوع وإنما تختلف بالصفات والملكات لاختلاف الأمزجة والأدوات. وذهب بعضهم الى أنها مختلفة 
بالماهية بمعتی نها جنس تحته انواع مختلفة. تحت كل نوع أفراد متحدة بالماهية. قيل يشبه أن يكون 
قوله عليه الصلوة والسلام: "الناس معادن كمعادن الذهب والفضة» وقوله “الأرواح جنود مجندة ؛ فما 
تعارف منها ائتلقء وما تناكر منها اختلف", إشارة الى هذا. قال الامام: إن هذا المذهب هو المختار 
عندنا وأما بمعنى أن يكون كل فرد منها مخالفاً بالماهية لسائر الأفرادء حتى لا يشترك منهم اثنان في 
الاهية. فالظاهر أنه لم يقل به أحد. كذا في شرح التجرید. وأكثر هذه موضحة فيه" . ( التهانوي : 
كشاف اصطلاحات الفتون, ج ۰1 ص ۱۶۰۳). 

.۲۲۳۷ الصدر السابق: ص‎ )۶۱٩( 

(۶۲۰) ابن سينا (أبى علي: الحسین بن عبد الله)۰ النجاة. تحقیق محمد تقي دانش بزوه. انتشارات دانشکاه 
تهران, ۱۳۱۶ه.ق» ص 1٤٥‏ . 

(۶۲۱) ابن سينا البدا والعاد. ص ۱۰۷ - ۱۰۸ 

(۶۲۲) ابن هندو: مقالة في وصف العاد الفلسفي, ص ۲۳۷ - ۲۲۸. 

- ۱۲۱ - 


فلیس بموچود" (۳. 


والبرهان على أن للنفس الناطقة "فعلاً خاصاًء دون البدنء هو أنًا نراها یقوی 
تمییزها إذا تضعضعت آلاتها العدة للتمييز أو بطلت آلاتها 9'). "وکذلك نری في النوم, 
عند ضعف الحواس, واسترخاء الدماغ. النامات العجيبة التي تجري مجری 
الو 0 "فان قیل: فما بال المشايخ تنقص علومهم» ویتراجم فهمهم وقد ضعفت آلة 
الادراك منهم؟. قلنا: إن آلتهم لم تبطل بالكليّة فتتخلى النفس الناطقة عنهاء ولم يبق فيها 
من المواتاة ما تقبل به تأثير النفس الناطقة فیها" "“. 


إن تمييز فعل النفس الخاص, الستقل عن البدنء بالرجوع الى حالة النوم. 
وسكون الدماغ, تمییز استمده ابن هندى - أساساً - من أفلوطين الذي طرح الحجة 
بالصورة نفسها , فقال: "إن كانت النفس صورة لازمةء غير مفارقة , كالصورة 
الطبيعية, فكيف تجول عند النوم؛ وتفارق البدنء بغير مباينة منه؟. وكذلك فعلها أيضاً 
في اليقظة إذا رجعت الى ذاتها؛ فانه ریما رجعت الى ذاتهاء ورفضت الأمور 
الجسمانية, غير أن ذلك إنما يبين من فعلها لَيْلاًء من أجل سكون الحواسء ويطلان 
أفاعيلها. ولو كانت النفس تماما للبدن بانه [= بما هو ] بدن لما فارقته, ولا علمت 
الشيء البعید, ولكانت إنما تعلم الأشياء الحاضرة كمعرفة الحواس, فتكون هي 
والحسائس شيئاً واحداً؛ وليس ذلك كذلك لأن النفس تعرف الشی»» وان بعد عنهاء 
وتعرف الآثار التي تقبل الحسائس, ها كما قلنا مراراً" © 


أما الشق الثاني من حجة ابن هندو › المستند الى ضعف آلة إدراك المشايخ مع 
عدم ضعف النفس» فمصدره آبو الحسن العامري الذي قال عن النفس فى كتابه "الأمد 
على الأبد": 


إن انتفاض البدن وانحلاله ليس بموجب فسادها وتلافيها [إقرأ: وتلاشيها]. 


.۲۳۸ الصدر السابق» ص‎ )٤١١( 
.۲۳۹ الصدر السابق, ص‎ )474( 
۰۲۳۹ الصدر السایق» ص‎ )۶۲۵( 
۲٤١ المصدر السابق ص‎ )477( 
. ٥١ دء عبد الرحمن بدوي: أفلوطين عند العرب. ص‎ )۶۲۷( 


- ۱۳۲ - 


ولهذا ما یوجد الانسان الفائز بالحكمةء متی شلّتْ آطرافه, وضعفت بنیته, غير 
مستشعر به فرط الغمّة .. ولیس لمعارض أن يحتج علینا بالشیخ الهرم الذي آورشت 
شیخوخثه نقصانٌ عقله؛ فانه باب متی وجد فيه شخص, تورثه الشيخوخة ضعفاً في 
بدنه, وراه سدید على ما كان علیه, كانت العارضة ساقطة" ). 


ویستمد ابن هندى - في الواقع - الکثیر من حججه من کتابات العامري فیورد 
دليلاًء سبق لابن سينا أن آخذه عن العامري, فیقول: "ومن الدلائل القوية على أن للنفس 
الناطقة فعلاً تستغني به عن استعمال آلة چسمانية أن القوى الجسمية الدركة, إذا 
انفصلت عن المُدْرَكِ القوي, لم تكد تدرك الضعيف أو لم تدركه أصلاً. مشال ذلك أن 
البصر إذا حَدُّقَ الى شعاع الشمس لم يدرك عند انصرافه عنها ما دونها من الضياء 
كالسراج. وكذلك حاسة السمع إذا قرعها صوت الرعد لم تحس عند انصرافه صوت 
البعوض .. فأما العقل فليس يعوزه عند انصرافه عن المُدْركِ القوي أن يُدْرِكَ الشيء 
الضمیف, بل يكون حينئذ على إدراك الضعيف أقدرء والى الوقوف عليه أسرع(۳ . 
ويهذا يتبيّن أن العقل لا يبقى فيه آثر مادي من العقول القوي لأن إدراكه لا بچسم منفعل. 


ونجدء لدى أكثر من فیلسوف, نظيراً لحجة ابن هندى السابقة في "الشایخ"» 
وإدراك المدركات القوية والضعيفة: 


(1) يقول ابن سينا : للجوهر الذي له قوة العقل انفراد بذات» وقوام بذات. ولو كانت 
[هذه القوة ] تعقل بالة لكانت الشيخوخة توجب في كل شيخ وَهنَاً في العقل, كما 
توجب وهناً في الوهم؛ والحدس موالحس, وَالتَخَيْلٍ .. لكن العقل في أكثر الأمر 
يزداد قوة بعد الأريعين» وهناك يأخذ البدن في الضعف. وأيضاً فلو كان العقل 
فاعلاً بالة من البدن لكان [ت] قوة العقل تنقص باستعمالها في العقولات الصعبة 
لانفعال الآلةء ولكانت إذا أدبرت عن معقول قوي لم يدرك الضعيف .. مث [ما] 
أن الحس يضعفه استعمال المحسوسات القویة" ۳۱. 


) )إن كج ساوسو "الالهیون من الحکماء. 
وان [متفقون] أنه لولم تكن فينا من قوة العرفان بحقائق الوجودات الا 


(۶۲۹) ابن هندو؛ مقالة في وصف العاد الفلسفي, ص ۲۶۰ - ۲۶۱. 
(۲۰ این سينا البداً والعاد. ص ۱۰۶ - ۱۰۵ 
- ۱۲۳ 


الروح الحسية لكان ما قوي من العقولات اليقينية یکسبها العجز عن تَصَور ما 
ضعف منها. فان الحسوس الفائق في الحسن يورثنا الضعف عن استحسان ما 
هو دونه في الحسن» ولسنا نجد الامر كذلك بل نجده على الضد منه, فان الأقوى 
من التصورات العقلية یکسبنا فضل القوة على تصور ما هو دونه" '"“. 


وما دام للنفس فعل خاص بهاء مستقل عن البدن» فانها إذا علمت استفنت عن 
الحواس, فصارت "روحانية غير جسمانية. وتبقی بقاء سرمداًء لان الفتاء إنما یلحق 
الاشیاء التي وجودها في الادة, وثباتها کالصور والاعراض"(۳*. لذا فانها "إذا فارقت 
المادة آمکن أن تبقی, ولا تتلاشی. وحالها کحال الملأح الذي يدبّر السفينة, ویحفظها من 
الفرق, ما دامت صحيحة, قابلة لتدبيره» وان كان مستفنیاً عن حملها لبدنه بما یحسنه 
من السباحة. فإذا خرجت السفينة, بالانکسار أو ما يجري مجراه, عن احتمال تدبیر 
الملأح لها .. خلأها الملأح وشأنها , وسبح بذاته من دونها. 


فا الکفسن الي ليست يكابلة فل تین عن دة واتتواس وها نيل 
مفارقة هذا القالب بل تفنىء وتضمحل" ". 


النفس العامة إذن تستغني عن البدن بعد الوت, بينما لا تقدر النفس غير الكاملة 
بالعلم على البقاء, لأنها تظل مشدودة الى عالم الحس. وهذا ما سبق لابن سينا أن 
قرره جزئياً حين قال: 'إنما تكون مفارقتنا البدن على الحقيقة إذا فارقنا وليس فينا هيئة 
بدنية مما يحصل على سبيل الاذعان" ۰*۳ آما النفس المقبلة على البدن» والمستغرقة 
فيهء فانها إذا فارقته. ومعها تلك الهيئات بأعيانهاء كانت كأنها غير مفارقة, فهذه 
الهیئات تمنع النفس عن السعادة بعد البدن» ومع ذلك فيحدث نوع من الأذى عظيما(". 


وهكذا يتفق ابن هندى مع ابن سينا على ربط خلود النفس بالعلم. والتخلص من 
سار المادة؛ شان فلاسفة الأفلاطونية المحدثة لكنه يختلف معه فى مصير النفوس 


(۶۳۱) ابو الحسن العامري: الأمد على الأبد. ص ۱:۰. 
(؟55) ابن هتدو: مقالة في وصف المعاد القلسفي, ص ۲۶۱ 
)٤١١(‏ المصدر السایق, ص ۲۶۲ 

۱ ,479) ابن سينا. المبدأ والمعاد ۰ ص ۱۱۳ 


مت ۱۲6 بت 


الچاهلة , العالقة بشرك الحس. فابن هندو يقرر فناءها واضمحلالها بعد مفارقة البدن 
كما قال الفارابي من قبل بینما يقول ابن سينا إن هینتها هذه لا تتسبب في فتائها, 


بن أن رأي ابن سينا أكثر اتساقاً مع فرضية جوهرية النفس» وروحانيتهاء 
واکثر تطابقاً مع ما ذهب اليه مؤسس الأفلاطونية المحدثة. ومن الرجُح أن أبن هندو 
يأخذ» في مسالة فناء النفوس الجاهلة بخاصة, وبقاء النفوس العالمةء وكون المعاد 
روحانياً لا جسمياً؛ بآراء الفارابيء الذي كان ایقول بالمعاد الروحاني لا الجشماني, 
ويخصص بالعاد الأرواح العالة لا الجاهلة'9"). وقد اشتهر رأيه هذا حتى قال ابن 
طفيل في الأندلس: إن الفارابي آثبت, في كتابه "الملة الفاضلة"؛ بقاء النفوس الشريرة 
بعد الوت في الام لا نهاية لهاء وبقاء لا نهاية له» ثم صرح في "السياسة الدنية , بأنها 
منحلّة. وسائرة الى العدم»:وأنه لا بقاء الا للنفوس الفاضلة الكاملة" . 


(هد) حقيقة بقاء النفوس: 


يقول ابن هندى إن المقصود بمصطلح "معاد النفس" ليس آنها تنقل من مكان 
الى مكان, لأنها إذا خلت البدن خلصت روحانية» متجردة من جميع الأعراض البدنية, 
معلوماتهاء وتشاهد الأشياء الروحانية التي كانت المادة تعوقها عن مشاهدتها. وهي في 
هذه الحال اما ملتدّة منمّمة وإما معذبة مقلة" 9). 


أفعال الخير والشر" 9“ فان الفعل والمواظبة يكسبان النفس هيئةٌ ماء وقوة على الخير 
أى الشر. فإذا حصت النفس في هذا العالم هيئةً جيدةٌ ۲۱ » بقيت - بعد مفارقة 


)٤١١(‏ ابن كثير: البداية والنهاية, ط ۳ اللجلد السادس. ص 8؟7. 
(۳۷:) ابن طقيل: حي بن یقظان» تحقيق أحمد آمین. ص ۰۱۲ 
(۶۳۸) ابن هندی مقالة في وصف العاد الفلسفي» ص ۰۲۶۳ 
(4۳۹) الصدرالسابق» ص .۲٤٤‏ 

(4۶۰) الصدرالسابق» ص 44؟. 


- ۱۲۵ 


البدن - "ملتدّة بالعلومات التی فیها" ”“. أما إذا اکتسبت "هيئة رديئة فتبقی متأذية 
بما تحسه من الرداءة التى فیها" "“. و " للنفس الناطقة الخيّرة مع التذاذها بذاتها لذة 
ثنية. بما تعلّم عليه من العقل الفثال, والروحانپین» ونفوس العلماء الأخيار الماضين .. 
وسبیلها في هاتين اللذتين کسبیل الرجل الذي پلتن بلقاء صديقهء ومجالسته. وبالنظر 
الى الأشياء الأنيقة الحسنة, وکسبیل ضوء السراج الذي یتضاعف بانضمام سراج 
آخر اليه" “. كما أن النفس الشريرة تالم من هینتها الرديثة. و "هيئات الماضين من 
الأشرار .. [و] هيئات النفوس الشريرة التي تلحق بها شيئاً بعد شي ر 


لقد اشار ابن سينا الى سعادة النفس الناطقة بالمعرفة العقلية الخالصة: والتَقيل 
من العقل الفتكال: ققالة ذا فازقنا البدن د وا قد حضل لنا العهل پالقمل: ركنا 
بحيث يمكننا أن ثقبل على العقل الفعال بالذات كمال القبول - طالعنا دَفْعَةٌ المعشوقات 
الحقيقية, واتصلنا بها .. وحصلنا في السعادة الحقيقية التي لا يمكن أن توصف *““. 


كما يقرر ابن سينا أن "كل صنفء من أهل الشقاوة والسعادةء یزداد حاله 
باتصاله بما هو من جنسه, وياتصال ما هو [من] جنسه بعده به. والسعداء الحقيقيون 
يتلدذون بالجاورة, ویعقل كل واحد ذاته, وذات ما یتصل به. ویکون اتصال بعضها 
ببعض لا على سبیل اتصال الاجسام. فتضیق علیها الامكنة بالازدحام. ولكن على 
سبیل اتصال معقول بمعقول, فیزداد فسحة بالازدحام" ۱*. 


وهكذا تلعب فكرة تواصل العقول" دوراً جوهرياً في استکمال السعادة الحقيقية 
للنفس, بعد مفارقتها البدن, كأنما العلماء محظور علیهم أن یتواصلوا بعقولهم في هذه 
الدنيا. ولا كانت هيئة النفس - خيّرة كانت أو شريرة - حالاً دائماً لها بعد الفارقة, 
"وجب أن يكون الثواب والعقاب دائمین» لأن هذه الهيئات ليست في مادة فیتسلط عليها 
الضید فیفنیها" 7 ولا كان العالم غير متناه وجب أن تلحق ب "النفوس المفارقة نفوس 


(46۱) الصدر السابق, ص ۲:۶. 

.۲:۶ الصدر السایق, ص‎ )٤٤١( 

۲۶۵ - ۲4۶ الصدر السابق, ص‎ )٤٤١( 

(44؛) الصدر السايق: ص ۲:۵. 

(4۶0) ابن سينا' البدا والعاد. ص ۱۱۲. 

(441) الصدر السایق. ص ۱۱۵. 

)46۷( ابن هندر مقالة في وصف العاد الفلسفي» ص .۲٤١‏ 
جح ۱۷ 


أخرء خَيِّرَةٌ وشريرة. ویلزم من ذلك أن تتضاعف لذة الخیر بما ینضاف اليها من 
النفوس الخيّرة» وان یتضاعف ألم الشر بما ینضاف الیها من النفوس الشريرة. 
ویستمر ذلك على الدوام(*. 


وخلاصة القول : " إن نفوس العلماء الاخیار باقية منعمةء وان نفوس العلماء 
الاشرار باقية معذبةء وان نفوس الجهال قاطبة تبطل, وتتلاشی. آما الأخيار منهم 
نفوس السباع(*۴. 


(و) بفاء البدن : 


إذا كانت النفس العالة باقية. خالدة, والنفس الجاهلة فانية لالتصاقها بالبدن, 
فمن الطبيعي أن یکون البدن - بما هو جسم - فانياً أيضاً. ویقول أبن هندو انه حين 
تفارق النفس الناطقة البدن فانه ريما يبقى على هيئته مُّدَةٌ ما من الزمان, وذكك إذا 
صادف " هواء يحفظه أو یغمس في آدوية تمسکه, کالصبر, والعسل, والکافور .. ثم 
یوول آمره باخره الى الفساد. لأن تلك الأدويةء وذلك الهواء لهما قوة محدودة» وسیغلب 
الضید لا محالة من خارج أو يقع التجانب بين الاشیاء التضادة التي هو مرگب 
متها ۳۳:۳ 


ولا كان البدن صورة ومادةء فان الذي يبطل هو الصورة. " فأما مادته فباقية 
تقبل صورة آخری" 7”“). وهذه الادة الباقية هي ما سَمُّی "الهيولى البعيدة. فسرة تقبل 
صور الطبائع؛ ومرة تقبل صورة النبات, بأن تنثر بها الارض الزروعة فتتولّد نباتا 
ومرة تقبل صورة الحیوان, بان يتولّد منها حیوان أو بغتذي بها حیوان .. وربما اتفق 
بهذه الجهة أن تصير مادةٌ انسان آخر بأن يكون المغتذي بها انسانا ۰۳۳ وهذا يعني 
"أن صورة البدن تبطل؛ ومادته تبقى وتتردد في أبدان وقوالب آخر" (”. 
(*۶) المصدر السایق ص .۲٤۸‏ 
(450) الصدر السابق, ص ۲۶۷ 
(4۶۱) الصدر السابق. ص ۲۶۷ 
(45۲) الصدر السایق, ص ۲۷ - ۲:۸ 
(é2)‏ الصدر السایق, ص ۲۸ 

۷ - 


لا يخرج " البدن " إذن عن کونه " آلة " للنفس, وكأنما نحن آمام " الروح الطلق " 
عند هیجل, الذي بتجسد في الادة ليصير واعياً - في النهاية - بذاته. یقول ابن هندو : 
إن النفس الناطقة " في أول فطرتها عارية بالفعل من كل علم» وإنما لها ذلك بالقوة, 
ويأن تستعمل الحواس, والبدن» وسائط بينها وبين مدركاتها. [لذا ] وجب إذا أدركت 
الوجودات بتوسط الحواس أن تستفني عن الحواس, وعن البدن» وتشتغل بذاتهاء 
وتعمل لايجاد الفعل الذي يخصهاء فتصير حينئذ روحانيةء غير جسمانیة" 9““. 


من السهل أن نكتشف مصدر ابن هندو في موضوعي فناء البدن» ويقاء النفس 
العالة روحانية. فقد عرض العامري رأي الطبيعيين الذين وحدوا بين " النفس الناطقة " 
و " الروح الحسية " » فنقل قولهم " إن الاخلاط الأربعة متى عرض لها انحلال .. فان 
الروح المتولّدة من امتزاجها تبيد وتفنی» ويبقى القالب بعد تلاشيها مدة من الزمان على 
هيئة ترکیبه» الى أن يعرض له احتراق أو عفن فيستحيل الى جوهر الترية التي وضع 
فیها" (), 


آما آفلوطین فقد آشار في " التاسوعات " الى " أن النفس النقيّة الطاهرة. التي لم 
تحدنس, ولم تتسخ بأوساخ البدن» إذا فارقت عالم الحس فانها سترجع الى تلك 
الجواهر سريعاً ولم تلبث في عالم الحس" (*۴. 


(ز) بقاء النفس بين الفلسفة والدين: 


يجهد ابن هندو في التوفیق بين التصورین الفلسفي والديني لعاد النفس, فیقول: 
إن الاکتفاء بالظراهر موهم "أن ما قاله الفلاسفة في العاد مخالف لما جاء به أصحاب 
الشرائع .. وليس الأمر كذلك, لأن الفلاسفة يَتْبِعُونَ في اعتقادهم البراهين, ويستعملون 
فيها صناعة المنطق التي هي قوام الموازين. ولا يجوز ان يحيد أصحاب الشرائع عن 
موجب العقل, وهم - قدس الله تعالى أرواحهم یه يشتوق وال دی +3 


(405) للصدر السابق, ص ۲:۱. 

(55:) آبو الحسن العامري. الأمد على الابد. ص ۱۶۱ 

.۲۰ عبد الرحمن بدوي : أفلوطين عند العرب» ص‎ ٠د‎ (4Y 

(0۷) ابن هندو: مقالة في وصف العاد الفلسفي» ص ۲۶۸ - ۲٤۹‏ . 


- ۱۲۸ - 


إذن» ما السر في اختلاف التصور الديني عن التصور الفلسفي للمعاد؟. يبيّن 
ابن هندى - في معرض إجابته - أن الأنبياء کالاطبا.. توکما لا يجوز أن یعالج الطبیب 
الأبدان كلها علاجاً واحداًء » بل لكل بدن علاج خاص .. إذا اهيل فيه غی هال ۰ 
وفَسَدء ولم یج صلاحه, كذلك ليس يجوز أن تكون الشريعة للأمم كلها والأشخاص 
بأسرهاء واحدة. ولا يحتمل كل شخص أن يُفْضَى اليه بالأمور الدقيقة » والأسرار 
الفامضتة, بل للناس في ذلك درجات. ومنازل؛ وطبقات. فالمشرّعون يصفون لهم 
الاوضاع, ویرم زون لهم الحقائق, بحسب مراتب هم وآحوالهم. وبقدر عقولهم, 
واحتمالهم. ولا رأوا - صلوات الله علیهم - أنهم لا یکملون لتصور الشيء الروحاني 
أخبروهم به رمزاًء وجعلوا له الجسماني مثالاً. ولو ذكروا لهم ما لا يتصورون لتلقوهم 
بالتکذیب. ونسبوهم الى التخريف" (. 


وسرعان ما يمضي ابن هندو في هذا النهج التاويلي فَيَعّدُ " اللوح كناية عن 
العقل الفعّال " ۳۷ و " الكرسي كناية عن الفلك التاسع الحیط بالافلاك كلها والطبائم 
الأربع التکونات فیها "۳۱ و " العرش کناية عن السماء الثامنة" (۳. ویستشهد لهذا 
بان النبي (ص) حين سأله الناس عن الروح " لم يُرَخّصْ له الله کشف قناعها ل" .۳٩‏ 


وللاسباب السابقة جعل الأنبياء " شور للنفس مع البدن, ما لم تَر العامة 
تَجَرّدَ النفس من الادة, وجعلوا اللذات الجسمانية, کالاکل, والشرپ, والفشیان, 
واللبس الفاحن والفقيرة: والحتان: وفیره مثالاً للثواب الروحاني. وجعلوا الأشياء 
المؤذية. كالجحيم والنار. والزمهرير, والرَقومء ونحوه , مثالا للعذاب الروحانی" ٠١‏ 


لكن الأنبياء لا يكتمون الحقيقة الطلقة قط فهم يبوحون بها لحملة علمهم. 
وحضنة سرهم من الائمة. وهکذا نند تنتهي النزعة الأفلاطونية المحدثة عند اين هندو - ومن 
خلال التأويل - الى الترابط مع ا الشيعية في الائمة, وطبیعتهم الالهية. 


(۶۰۸) الصدر السابق, ص ۲4۹ . 
(459) الصدر السایق, ص ۲۰۰. 
(47۰) للصدر السایق, ص ۲۵۰: 
(۶7۱) الصدر السابق, ص ۲۰۰. 
(411) الصدر السابق, ص ۲۵۰. 
(۶7۲) الصدر السابق» ص ۲۵۰. 


۱۲۹ - 


الجانب العر فاشی فى النفس 


أ- العقل الانسانسی : 


یمزج الأفلاطونیون المصدثون؛ في تصورا هم للنفس الانسانيةء بين الفهوم 
الأرسطيء الذي يَعْدُهًَا صُوْرَةٌ تهب الجسم كله کماله. اي مجموعة من القوی النباتية, 
والحيوانية, والناطقة, وبين التصور الافلاطوني؛ الذي يقرر انها جوهر مفارق, يتش 
عند اتحاده بالجسم في قوی مولّدة ,وغضبية, وعاقلة. 


وانطلاقاً من هذا النظور يقرر ابن هندو أن " النفس كمال جسم طبيعي الي, 
لأنها صورةء وصورة کل شيء كماله وتمامه" ٩‏ . وللنفس الانسانية قوى كثيرة 
متفاوتة» لان منها ما هو أقرب الى قوى الطبائم, كالقوى النباتية المنبعثة في بدن 
الانسان من الكبد » ولذلك تُسسَمّى طبيعية لقريها من الطبيعةء وقلة شرفها. ومنها ما هو 
فوق هذهء كالقوى الحيوانية المنبعثة من القلب الذي هو منبع الحياة. ومنها ما يفوق 
هذه, كالقوى المنبعثة من الدماغ» ولذلك سین نفسية, فجعل لها الاسم الأشرف " 0). 


یفص ابن هندى الحديث في هذه " النفوس, " فيرى أن للنفس النباتية الطبيعية 
ثلاث قوى : ۲ إحداها الولدة. والثانية المريّية, والثالثة الغانيةء والمولّدة هي كالقوة التي 
تولّد الجنين في الرحم .. والمربّية هي التي تربي الجنين حتى تبلغ به التمام» وتنتهي به 
الى الكمال. والغاذية هي التي تغذو البدن فتخلّف عليه بدل ما يتحلل منه " (5). 


"أما القوى النفسانية فثلاثة أصناف : مديّرة بها يكون تدبير المعيشةء وهي قوة 
لتخیل, وقوة الذكرء وقوة الفكر؛ [و] محركة, [محركة] للبدن والاعضاء بارادة الحیوان؛ 
وحستاسة يها یکون إدراك المحسوسات؛ وهي خمس : فوة البصرء وقوة السمع, وقوة 


(415) اين هندی: مفتاح الطب, ص 4 
)٠٠(‏ الصدر السایق, ص .58٠‏ 
(۶11) الصدر السابق. ص 1۸۰ - 1۸۱. 


کا 


الشم. وقوة الذوق» وقوة اللمس " ۳ 


آما النفس التاطقة فهي" ضریان : آحدهما عقل بالقوة, كالذي في الصبي, لانه 
لم یکمل بعد الا أن في إمكانه وقوته أن یکمل. والثاني عقل بالفعل, كما في الفیلسوف 
.. [و] العقل الانساني .. هو الذي به يكون الفكر والقیاس, وتمييز الأشياء بعضها من 
بعض» ود یسمی القرة ال لنطقية, والنفس الناطقة " نف 


إن النفس الانسانية بقواها التی تحدثنا عنها هى آحد ما یُدل عليه بلفظ العقل. 
فهذا اللفظ " من الأسماء الشتركة الدالة على معان مختلفة " ۳٩‏ منها : " العقل 
الف ال وهو الملك الاعظم. والمدبّر للفلك الحیط .. [و] العقل الانساني؛ وهو الذي به 
یکون الفکر والقیاس, وتمییز الأشیاء بعضها من بعض , ويسمى القوة النطقية, والنفس 
الناطقة؛ و هو ضریان .. عقل بالقوة ... [و] عقل بالفعل " (". 


واین هندو يمن ؛ بعمق؛ بقدرة العقل الانساني المطلقة على الفهم والمعرفة, ذلك 
أن العقل عنده جزء من النفس الانسانية التی فاضت عن النفس الكلية, التی فاضت 
پدورها عن الواحد. التصف بالحكمة [العلم]» والقدرة. والجود. لهذا يرد رأي الذین 
پنکرون أن یکون الطب علماً " استبعاداً [منهم لامكانية] أن یتوصل الانسان الى معرفته 
مع دقته» وغموضه. فهم رعاع لم یقفوا على قدر ما وهب الله تعالی للانسان من قوة 
العقل, السيطرة على کل قوة, التغلفلة الى کل خافیة" (. 


ب - ادوات المعرفة : 
يبلغ الانسان کماله» الذي قُّدَّرَ لهء بان يسلك طريق العقل في المعرفةء وهذا صا 
يهيئنا له علم المنطق. يقول ابن هندى : ثبت في كتب المنطق " أن ههنا طرقاً , وقوانين › 


وثيقة؛ یُخرّفٌ بها الشيء الخفي من الشيء الظاهر, علماً لا نشك فيه وأن الاختلاف 
فيما یرل بالقياس لا يزيّف القياس, ولا يزري به» وإنما يؤتى القائسون من قبل 


(۶7۷) المصدر السایق. ص 1۸۲. 
(۶7۸) الصدر السابق» ص 11۷ 
(419) الصدر السابق, ص 11۷ 
(۶۷۰) الصدر السابق, 11۷. 
(۶۷۱) الصدر السایق, ص ۰۸۸ 
- ۱۳۱ - 


الكاذبة بدلاً من الصادقة, واما تعتریهم حال آخری من العصبية أو طلب رئاسة 


وغلبة(۳۲. 
اولا" - المنطح والعقلانية : 


إن النطق «علم صناعة القیاس والبرهان(۳*. وبهذه الصناعة نمیّز «الصدق من 
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الكذب في الاقوال. والحق من الباطل في الأمورء والخطأ من الصواب في الأعمال» 
«ولذلك صار آله لكل علم» وذريعة الی حقیقته(۳. وما دامت الفلسفة - وهي العلم 


(۷۲:) المصدر السابق. ص .1١5‏ لقد قرر ابن هندو هذا الراي في ضوء تعاليم استاذه أبي الحسن العامري 
الذي قال: "قد يكون من الأطباء من هو ذو توسع في صناعته, وتقدم في بصيرته؛ ثم لا یوفّق لتصحيح 
المرض. وقد يكون من التجار من هو ذو معرفة بالسلع: وذو يقظة في التصرفء ثم لا یوق للأرباح. 
غير أن كل واحد من هولا» وإن حرم التوفیق, فاته لا يعيب صناعته, وكيف يعيبها وقد عَلِم أن 
الحرمان قیها لن يلحقه الا لاحد وجهين: إما لآقة في نفس الفاعل وإما لاقة في معرفته. فاما اللاحق 
لآفة في نفسه فاما أن بقع بحسب الجبلّة وإما أن يقع بحسب السيرة: فأما الواقع بحسب الجبلّة فهو 
أن يحصل .. بين فهمه وبين فروعها [آي فروع الامور الصناعية] الاستنباطية عناد ومضادة فهو .. 
يتعثّر في كل ما حاول استتباطه من فروعهاء ويتبلّد فيها ... وأما الواقع بحسب السيرة فهو أن يوجد 
ذو الصناعة قد استشعرء لفرط تفاذه فیهاء ضرياً من الاستطالة والخيلاء أو يطلب بها الثروة والفخر 
أو ينسى حرمة العبودية في التكلان على خالق البرية. فيلحقه خذلان الله تعالى في تعاطيهاء ليصير 
مزجرة له عن سوء ما انطوی عليه منها .. 

واما اللاحق به لآفة في معرفته , فاما أن يقع لضعف تمييزه بين العاني الذاتية والمعاني العرضية 
.. وإما أن يقع لضعف تمييزه بين مراتب الشيء بالقوة ومراتبه بالفعل". ( د٠‏ سحبان خليفات : 
رسائل ابي الحسن العامري وشذراته الفلسفية, كتاب " التقرير لاوجه التقدیر" , ص ۲۲۷ - ۳۲۸). 

(4۷۳ -4۷4) الصدر السایق, ص ۱۳۱ - 1۳١‏ . 

(4۷۰) الصدر السابق. ص 1۶۳. ویقول ابن هندو : إن التطق «هو العیار الذي به يوزن کل قیاس, والحك 
الذي بتوسطه تعرف الصحة أو الفساد في کل دلیل». (الصدر السابق, ص 147). وهذه العبارات 
تذکر بما كان یقوله مثی بن يونس في مناظرته للسيرافي. أنظرء ابو حیان التوحيدي: الامتاع 
والانسة» ۰۱ الصفحات ۱۰۸ - ۱۲۸. 
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بحقائق الوجودات - «محتوية على الطب وغیر الطب" و «النطق.. الة للفلسفة.. 
فمعرفة الطبیب لهء وغزارته فيه بل إحاطته واستغراقه لجمیعه, من اوجب الفرانض 
عليه لأن الطب الحقيقي هو القياسي!۳۳. 


قد توحي العبارة السابقة بان ابن هندو ينتمي الى تلك الدرسة. التي اعتبرت 
«النطق» مجرد مقدمة لدراسة الطب, بخلاف ما سعی يحيى بن عدي, وابن سیناء 
لترسيخه في الثقافة الاسلاميةء فهو یوجب على الطبیب - في ضوء ما سبق - أن 
يشرع في تعلم «صناعة النطق قبل الشروع في الطبء فیستوفیها. ويتقنهاء لانها الآلة 
التي بها یم الطبُ.. والآلة من حقها أن تعد قبل العمل لیتوصل باستعمالها الى 
الغرض.. ثم يآخذ في المشاهدة التي تكون بها الدرية»"». 


الحقيقة أن ابن هندو قد عَد المنطق أكثر من مقدمة لدراسة الطب؛ إنه - في نظره 
- مقدمة ضرورية للتخلص من الأوهام والمغالطات التي في عقولنا. وخطوة تُعِدْنَا لقبول 
الحق عبر التفكير النهجي, فالتخلص من الأوهام يتم بواسطة التحليل المنطقي النقدي 
للافکار. يقول ابن هندو في معرض حديثه عن المدارس الطبية في عصره وما فيها من 
حق أو باطل : 


من الواجب «اضطراراً أن يُتَكْرَ عن كل واحدة منها تنقيراً لائقأ.. وان يستشف 
رأيهاء وحجاجهاء حتى نتب الْحِقةً منهاء ولا ننخدع بالفرقة الزائغة عن الحق من بينهاء 
وحتى تُنَقَى نفوسنا من المغالطات التي تقع في هذه الصناعة. فيكون قبولنا للحق سهلاً 
غير شاق»۳. 


للمنطق إذن وظيفة تطهيرية؛ لأن «النفس التي عششت فيها الأوهام» والخدع, 
والغالطات.. لا تكاد تنصبغ بالحق الا بعد انحسار تلك الأوهام عنهاء ومفارقتها 
یاها:(. ويهذا يفطن ابن هندى الى أهمية تخليص العقل من أوهامه قبل القيام 
بالملاحظة والمشاهدة حتى لا تفهم التجربة على غير أسسها «العلمية المنطقية». 


(۷7:) الصدر السابق, ص 1۲۳۷ 
(۶۷۷) الصدر السابق. ص ۰٩۳۱‏ 
(۶۷۸) الصدر السایق. ص 14۰. 
(۷۹ - ۶۸۰) الصدر السابق» ص ۱۰۱ - ۰۰۷ 
۱۳۳۲ 


ثانيا' - مناهع المعرفة : 


للمعقولية عند ابن هندو - وکما هي عند أستانه العامري - بعدان أساسيان, 
هما الاستنباط والاستقراء, ويضاف اليهما الوحي. ولكل واحد من مناهج المعرفة هذه 
مجاله الخاص, يقول العامري: «إن المعاني الأولية للصناعات النظرية لن يتوصل الى 
إثباتها الا باحدى جهات أريعة: إما ببديهة العقل» كالمبادىء الهندسية. وإما بالتجرية 
والامتحان, كالأصول الطبيعية» وإما من طريق الوحيء كالأوائل الشرعيةء وإما بقوة 
صناعة متقدمة لهاء كالأوضاع الوسیقیق,(. 


ويتحدث ان هندو في كتابه «مفتاح الطب» عن المعرفة فيقول : المعرفة «وحي 
أوحاه [الله] من عنده أو .. إلهام انقدح في نفس بشر كما ينقدح في نفوس الحيوانات 
الاخر» أو «ينخرط مظها فى سلك الاستنباطه ويطاوع لطائف الاستخراج““. والوحي 
«يخص الناس من بين الحيوانات الا أنه فيما لا طريق للعقل اليه ولا مجال للقياس فيه.. 
والالهام يخص سائر الحيوانات التي هي غير الانسانء الا أنه في أشياء يمكن الانسان 
أن یتطرق الیها بعقله, ویستنبطها بفکره.. [و] الانسان لو هم واحدة من الصناعات 
لاستحال أن يستنبط صناعة غيرهاء وینطبع في نفسه سواها»۳. 


وأما العرفة العلمية أو العلم الطبيعي فقد «استنبطه العقل بان اتخذ أولاً أصولاً 
من الأشياء الواقعة بالاتفاق, والمتحنة بالقصد, أو الستفادة من النامات أو الشاهدة 
من إلهام الحیوانات» ثم تدرّج فیها الى تحريك الفكرء وتسلیط القیاس۳. 


ویلتفت ابن هندو الى آهمية التعاون, والتکامل. في بناء صرح العرفة, فالعرفة 
تصير ممكنة «لا سيما إذا اتفقت ت عليها الأعمار الكثيرة, والدد الطويلةء وتهادت الامم 
المختلفة ما اختصوا به من أجزائهاء » وتأتّی لهم من التجارب» والمقاييس فيهاء واتفق لهم 


(4۸۱) د. سحبان خليفات ۰ رسائل ابي الحسن العامري وشذراته الفلسفية, كتاب «التقرير لأوجه التقدير». 
ص ۳۲۹ 

.1۲۲ ابن هندو مفتاح الطب. ص‎ )٤۸۲( 

(۶۸۳) المصدر السابق, ص 1۲۲ - 1۲۳ 

(۸4) الصدر السایق, ص 1۲۳. 


۱۳6 - 


من الاتفاقات في الاستنباطات۹. 


ومع أن لكل واحد من مناهج العرفة مجاله الخاص, بحيث یختص الوحي بما هو 
فوق العقل» ویختص الالهام؛ والتجرية, والاستنباط, بما هو في عالنا » الا آن الناس 
يخلطون - تحت تأثير دوافع كشيرة - بين مجالات هذه الناهع. مما یعرقل مسيرة 
العرفة» ويُولك إشكالات معقدة نحن في غنى عنها . ف «العوام إذا رأوا صناعة عجيبة 
يصعب مرامهاء واستخراجاً لطيفاً يتعذر الوصول اليه اعتقدوا أنه توفيف من الله عر 
وجل لبعض آنبیائه, ووحي أوحاة من عنده أو اعتقدوا أنه إلهام انقدح في نفس 


(A, بشر»‎ 


هكذا يميّز ابن هندی بين اعتقادات العوام في مصدر العرفة باطلاقها - أي 
مصدر المعرفة غير الخاص بعلم معين - من جهة ويين واقع الأمر وحقيقة ما عليه الحال 
من جهة آخری. فالعوام يتخذون إزاء كل علم يتعذر عليهم فهمه - لقصور إدراكهم - آو 
صناعة عجيبة لا يقدرون على إدراك آلیتهاء موقف الدهشة والتعجب, ویردونه الى الله, 
الذي أعلم به الانسان وحياً أو إلهاماً. وتكمن خطورة هذا «النهج» في أنه يبعدنا عن 
الطريق الصحیح لبناء العلمء وإدراك الحقائق. ويقدم ابن هندو «علم الطب» أنموذجاً 
للعلم الذي أعجب العوام فرداوه الى الوحي والالهام. ويقول : «من المحال أن يكون الطب 
وحياً أو إلهاماًء لأن العقل كما بيّنا يقدر على استنباطه, ويتغلغل الى کوامنه» 9). وقد 
توصل العقل الانساني الى علم الطب «بأن اتخذ أولاً أصولاً من الأشياء الواقعة 
بالاتفاق .. تدرّج منها الى تحريك الفكر؛ وتسليط القياسء فقوَّى تلك الأصولء وفرع 
عليها الفروع»(*) 


وَمَكَلٌ المعرفة بالاتفاق والمصادفة أن أحد الملوك القدماء أمر باطلاق الأفاعي على 
بعض القتلةء «فلم يفعل سمها فيهم, ولا ضرّهم نهشها البئّة. حتى صاروا أعجوية 
وأحدوثة. فلما كيت عن ام [وُجد آنهم] كانوا قد أكلوا أَنُْجأً فكان ذلك أول ما 
اسثل به على أن الا ترج مقاوم للسموم!1". 


(۶۸۰) الصدر السابق, ص ٩۲۱ - 1۲١‏ 
(۶۸۲) الصدر السابق ٠‏ ص ۱۲۲. 
(۶۸۷) الصدر السابق» ص 1۲۲ - 1۲٣۳‏ . 
(۶۸۸) الصدر السابق» ص ۱۲۳. 
(۶۸۹) الصدر السابق, ص 1۲۶ 
- ۱۳۵ - 
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أما العرفة المتولّدة من مشاهدة إلهام الحيواثات فمثلها «أن الحقنة تُعْلمَتْ من 
طائر طويل النقار» يأوي بساحل البحر. وذلك أنه يصيبه القولنج» فيغترف بمنقاره ماء 
البحر, الذي هو آجاج» ويّصبُه في دبره. فينحل قولنجه». 


وأما التعلّمٌ من التجرية فمثله «أنهم جوا واحداً واحداً من الأغذية والادوية, 
على الأبدان المختلفة الطبائع, مرة بعد مرةء ثم نسبوا الى كل واحد منها الفعل الذي 
تكرر منه»( ثم إن العلماء فكُروا في العارف المتحصكة, ووصلوا الى علّة كل منها. 


وينتهي أبن هندى الى القول: بأن «هذه هي الطريقة التي إذا تدپرها ذى الفطنة 
والفهم علم ان صناعة الطب يمكن تحصيلها بها.. لا سيما إذا اتفقت عليها الأعمار 
الكثيرة والمدد الطويلة. وتهادت الأمم المختلفة ما اختصوا به من أجزائهاء وتأتّى لهم 
من التجارب, والمقاييس فيهاء واتفق لهم من الاتفاقات في الاستنباطات , فا نرى الطب 
اليوناني يخالطه كثير من المعالجات الهندية, والفارسية, وكذلك نرى الطب الفارسي 
تخالطه المعالجات اليونانية»!"). 


بهذا يكون ابن هندى قد قدّم عرضاً منهجياً واضحاً لنشأة العلم» وتطوره؛ هادماً 
أسطورة المعجزة اليونانية, والابداع غير السبوق فيهاء مثيتاً أن العلم بناء تاريخي 
شارکت فيه کل الامم. مثلما شارکت فيه الطرق الختلفة للمعرفة. ۰ ويعني هذا أن ابن 
هندى يؤمن بالتکامل بين الناهج العلمية إيمانه بالتکامل في بناء نسق العلم والعرفة. 


وى آلرشم مما سبق فان بعض رجال العم يتعصبون منهج بعينه 1 في اكلم 
الذي يشتغلون فیه ولا يكاد احدهم أن يقبل .حقيقة حقیقٌ أتت من منهج غيره. إنهم يُضَعِفُون 
بهذا الوقف نمو العلم, وتطوره؛ يقول ابن هندو : 


«إن الأطباء قد أجمعوا على غاية الطب. . غير أنهم اختلفوا ذ في الطریق الذي به 
تستخرج الاشیاء الفيدة للصحة. فبعض قال: 0( ٠.‏ ويعض 
[آخر] قال : إن التجرية على انفرادها غير كافية في ذلك» بل ينبفي أن تتعاضد التجرية 


.1۳۰ الصادر السایق» ص‎ )۶٩۰( 
.1۲۶ الصدر السایق, ص‎ )451( 
1۳۱-1۲۰ الصدر السایق» ص‎ )2٩۲( 
لب‎ - 


والقیاس جميعاً9"). 


وقال آصحاب التجرية «إن الطب یستخرج بالتجرية: ومعنی التجرية آنها علم 
مستفاد من الحس, إذا تکرر على فعل شيء صادفه بحالته الأولى مع اختلاف الاحوال 
بذاك الشيء». ورأوا أن التجربة تتم !ما اتفاقاً أو قصداً أو تکون محاكاة لا تفعله 
الطبيعة أو .ما بحصل بالعرض أو بالارادة أو تأخذ - آعني الطبيعة - صورة النقل. فاذا 
ما دهمت الاطباء «أمراض لم یکونوا شاهدوها أو شاهدوها الا آنهم لا یتمکنون - في 
الحال - من الأدوية التي جربوها فیها»۳, فانهم يلجأون الى النقل. «وهذا النقل على 
ثلاثة أوجه: آحدها أن ینقل الدواء من علة الى علة شبيهة بها.. والثاني أن ینقل الدواء 
من عضو الى عضو شبیه به, كما ينقل من العضد الى الفخذ لتشابههما في الطبع 
والهيئةء والثالث أن یستعمل دواء مکان دواء یشبهه(*) لتشابههما في الاثر. 


والصناعات, لکنهم یقولون إن العلم والصناعة لا یقومان في النفس إلا إذا استعمل 
الانسان «القياس, الذي هو معرفة الجهول بالعلوم؛ فتستخرج به القوانبن التي یحتاج 
الیها فى الطب وفی غيره من الصناعات»(۳. 


بالقیاس إذن «تعرف طبائع الأبدان.. وتعرف قوی الأسباب المغيّرة للابدان۱, 
وذلك من خلال التعمیم الذي یوصلنا الى القانون. ویهذا یکون الاستقراء والتعميم 
أساس العلم. ومع أن أصحاب التجرية یطعنون في صحة التعمیم الذي نقیم عليه 
قوانینا - بدلیل اختلافنا في نتائج التعمیمات كما یقولون - إلا أن وقوع خطأ في عملية 
التعمیم «لا يزيّف القیاس ولا بزري به, وإنما یژتی القائسون من قبل أنفسهمع!””. 


آدرك ابن هندو - كما يبن التحلیل السابق - الشکلات النطقية التضمنة في 
عملية الاستقراء؛ حیث لا یمکن الوصول الى نتيجة ضرورية بالعنی النطقي. لکنه رأى 
أن الفوائد التي نجنیها من الاستقراء كبيرة الى حَذٌ آنها تسوّغ - عملياً وبراجماتياً - 


.1.۵ الصدر السابق ؛ ص‎ )۶٩۳( 
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(۵۰۰) الصدر السایق, ص 1۱۶. E‏ 


الأخذ ا ب اك لي ی اتيم من 
الانفعالات الذاتية, کالعصبية, والتهیز أو تقرد السك ها في غلية و لب رئاسة, 
يقول: 


«إن التتصرف في الطب يتسع على أصحاب استعمال القياس في وجوه 
المعالجات, وتغرف الژمراض: ويضيق على أصحاب التجارب بترکهم القیاس»(. 
ويهذا فانه يتغلب على المشكلة المنطقية الكامنة في الاستقراء - آو القياس كما يدعوه - 


باعتبارات عملية ية ونفعية. 


لقد تأثر ابن هندی, في تحديده مناهج المعرفة, وسمتها التكاملية. بآراء ابي 
الحسن العامريء الذي حصر سبل المعرفة في «وجهين: أولهما الوحي الالهي..والآخر 
السبر الامتحاني حسب ما امْتّخْرِجَتْ به المعرفة بقوى الكثير من العقاقير, والأدوية, 
والأسرار الطبيعية. ثم لما استخلصوا لأنفسهم» من هذين الوجهین, هذه الفصول 
الصناعية آقاموها 58 المبادىء الاولية, وأعملوا عليها المقاييس النظرية بصادق البحت 
والرویة. وآفضوا به - على تظافر العقول, وتعاون القرون - من استنباط الشيء بعد 
الشيء الى أن صيّروها صناعة متجرّدة. وعلى هذه الصورة جرت الحال في صناعة 
الفقه, وصناعة الكلام, وصناعة العروض, وغيرها من الصناعات الشريفة". 


لقد أشار ابن هندو - - صراحة - الى تأثره في تكاملية المعرفة بأرسطو, الذي 
قال : إن المعرفة «تبتدىء من اليسير بعد الیسیر» يستنبطه الواحد بعد الواحد, حتى إذا 
تصورت نفس الانسان ذلك ك الیسیر مع الیسیر» » وجمعت بين ذلك القليل والقليل, كانت 
تلك القوة الحاصلةٌ فى نفسه صناعك٩".‏ 


وقد أشار الفارابي - الذي نرجّح وقوف ابن هندو على کتاباته - الى تكاملية 


(۰۰۱) الصدر السابق. ص .1۱٩‏ 


(۰۲ °( ل. سحبان خليفات : رسائل أبي الحسن العامري وشذراته الفلسفية, كتاب «التقرير لاوجه التقدیر». 
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۱۷۸ - 


العرفة, فقال : «إن کل انسان إنما ينال من ذلك الکمال قسطاً ماء وان ما يبلغه من ذلك 
القسط كان أزيد أو أنقص, إن جميع الكمالات ليس يمكن أن يبلغها وحده بانفراده. دون 
معاونة ناس کثیرین له( 


۶ 


فالتا 
الفلسفة الخلقية 


قسمّم ابن هندى الفلسفة الى جزئين : نظري وعملي. وقال : إن الجزء «العملي هو 
الشتمل على السياسات الثلاث, وهي : سياسة النفس التي هي علم الاخلاق, وسياسة 
النزل» وسياسة المدينة التي تنتظم النبّةٌ والامامة والملك بها,٩.‏ ويتميّز الجزء العملي 
بالطابع الاداتي, إذ هو أداة يتوصل به الى فعل الواجبات, وعمل الخيرات»7”*). ويتضح 
هذا الطابع من واقعة أن العلوم الثلاثة التي ينتظمها الجزء العملي سياسية. فعلم 
الأخلاق يدور حول «سياسة الانسان لنفسه؛ وعلم تدبير النزل.. هو سياسة الرجل 
لنرله» وعلم تدبير المدينة.. هو سياسة المدن»7”". 


يرجع التقسيم السابق الفلسفة الى آرسطی, وقد شاع في الفلسفة الاسلامية 
عند الفارابيء والعامري» وفيرهما. كما أن تقسيم الجزء العملي مطابق لما ذكره 
العامري» حيث قال : إنه يدور حول «السياسات الثلاث.. استصلاح الأخلاق. وضبط 
الكدخذائيةء وتدبير الملکة,(. 


[- تهذيب النفس والحساب العقلی : 
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- ۱۳۹ 


عصره تدهوراً كبيراً. لقد تحدث عن آطباء عصره. ومکانتهم» من مهنة الطب وآدابها, 
فقال : |نهم «اکتفوا من الصناعة بان تُسبوا الیهاء ووسموا بهاء ورضوا من ثمراتها 
بان اجراهم الناس مجری المزيّنيء واعطوهم ما يعطون الحجامين والفصادين. واذا 
دعی الواحد منهم الى دار السلطان آو من یتصل بالسلطان» وحمل على دابة. یرکبها 
تلك الساعة ثم لا براها الى الحشر, فقد بلغ الرتبة العلياء واستوفی الحظ الأسنی .. 


ثم لسبب في استضفاف الناس بهم» وإخساسهم لحظهم. ومنزلتهم؛ هو ماقاله 
استاني آبو الخير بن الخمار من دخول الانذال في صناعة الطب بالضيدٌ مما كانت 
عليه الحال في القديم. وذلك أن المتعلّمِين لهذه الصناعة كانوا أولاد أفاضل الملوك, 
وخيار المتألهين, فأما الآن فلا ينتهي إليها إلا الاوباش الذين يقصدون استثمارهاء 
وينزلون أنفسهم من الرضی, لا منزلة من يمنحهم أجل المنح وهو الصحة:؛ بل منزلة 
الخدام. وعبيد السو», حتى خسئّت الصناعة في نفوس الناس» وسقط عندهم قَدْرُها, 
واستنكفوا من الاشتغال بهاء واستخفوا بمن تعاطاها وزاولهاء؟:". 


وتدور إحدى شذرتين لابن هندى وصلتا إلينا حول ضرورة سيطرة الانسان على 
شهواته. والزهد في الدنياء يقول : «عَظّم العلم في ذاتك, وصشٌّ الدنيا في عينكء واخرج 
من سلطان شهواتك. وكن ضعيفاً عند الهزل, قوياً عند الجد؛ ولا تلم أحداً على فعل 
يمكن أن یت منه, ولا ترفع شكايتك إلا إلى من يرى نفعه عندك. حتى تكون حكيماً 
کاماگ(“. 


إن الحكيم الكامل - في نظر ابن هندو- إذنء هو الذي يسيطر على شهواته, 
ويعلي من شأن العلم والعرفة. فيجعل بهذا لنفسه الناطقة المكانة الأسمى والأشرف, لا 


- ۵۹٩ ابن هندو : مفتاح الطب» ص‎ )۰۰٩( 

(۰۱۰) البيهقي : تاريخ حکماء الاسلام. ص ۹۰. وقارن هذا النص بقول العامري : «السعید إذاً من عرف 
جوهره. وعرف کماله الأخص به» وصرف سعیه إلى تحصیله .. وليس يظفر بهذه الرتبة الا من أيقن 
أنه .. لا لذة لمن انهمك في اللذةء ولا مهنا لمن اولع بطلب الثروة. ولا عر لمن تذلل في طلب الرثاسة, ولا 
ملك لمن كان عبداً لشهواته؛ ولا شرف لن صار آلة لبطنه وفرجه. ولم يبلغ التمام من لم تكن سيرته على 
تظام». (د. سحبان خلیفات رسائل آبي الحسن العامري وشذراته الفلسفيةء تصوص من الحكمة 
الخالدة. ص ۰۱۳). ويقول في نص آخر (ص ۵۰0) : إن نجع النفس هو «استخلاص الجوهر من 
شوائب الكدورة؛ وفضيلتها ان توافق العقل والحگمة. وتخالف الهوى والشهوة .. وغاية كمالها أن 
تطلّع على الخير بعين البصيرة». وواضح أن مذهب العامري وابن هندو في الأخلاق اقلاطوتی/ محدث. 

ولاك 


كما یفعل الاطباء في ذلك العصر. ولن تخضع آلنفوس النباتية. والحيوانية, للنفس 
الناطقة إلا إذا سيطر الانسان على شهواته, لتتحری الأشياء المادية في هذه الحياة من 
قيمتها الزائفة» ویغدو الانسان قادراً على التخلّي عنها. والحكيم الكامل لا يُقْدِمٌ على 
فعل إلا إذا تین بالعقل أنه سيحقق الغاية المرجوة منه. 


ويربط ابن هندى أفعال الانسان بالاستطاعة. فالفعل لا يتعلق بالمحال أو بما هو 
فوق قدرة الانسان, سواء أكان فعلاً معرفياً أم سلوكاً عملياً. لهذا فان «العاقل لا يكلّف 
نفسه ما لا يطيق؛ ولا يسعى فيما لا يدرك ولا ينظر فيما لا يعنيه» ولا ينفق إلا بقدر ما 
يستفيد, ولا يلتمس الجزاء إلا بقدر ما عند صاحبه من الاستطاعة.. 


وإذا كان «الحساب العقلي» ‏ تبعاً لعبارات ابن هندو السابقة ‏ أساس تحصيل 
الانسان للسعادة, فان هذا الموقف ليس بعیداً - من هذا الجانب ‏ عن الفارابي, الذي 
قرر أن «الأشياء التي سبيلها أن تستنبط بالقوة الفكرية إنما تستنبط على أنها نافعة في 
آن تخصل غاية ماء وغرض. والْستثبط إنما ينصب الغايةء ويقدّمها في نفسه أولاً ثم 
يفحص عن الأشياء التي تحصل بها تلك الفایق(. 


اب ده هر ية ال راد ة الانعاشية : 


لا شك أن الحجة الاساسية لذاهب الجبر, في الفکر العربي الإسلامي: هي 
الادعاء بأن کون الانسان قادراًء خالقاً لأفعاله؛ يعني أنه من جهة کونه فاعلاً - 
سیزاحم الذات الالهية في إيجاد النوات والافعال, وهذا شرك بالله. ومن هنا مالت هذه 
الذاهب إلى الغاء قدرة الانسان على ایجاد الفعل واحداثه, لیظل الله متفرداً بالفعل 
والایجاد. 


ابن هندو بحق - إلى الفاء العلوم» والصنائع؛ بل إن النتيجة الحتمية التي تترتب على 
هذا الذهب هي الفاء الوجود الانساني, فالانسان بالتعریف موجود يؤثر في الاشیاء. 


(1Y‏ البيهفي ۰ تاريخ حكماء الإسلام, سن هك 
)61 الفارابي تحصیل السعادة؛ ص ۸ 


- ۱۶۱ = 


ویتأثر بها. ومتی «فرضنا الانسان عطلاً من الفعل والانفعال.. كان أولى الأشياء أن 
يُسَمّى بالمعدوم ولا يسمح لهم باسم الوجود»(۱ 


وما دام الانسان ما فاعلاً أى منفعلاً - في كل حياته ‏ فمن الخطأ أن يقال إنه 
ليس فاعلاً وموجدا تتبدى أفعاله في علوم» وصنائع. والادعاء بأن هذه الأفعال, 
والصنائع - إن كانت موجودة بالانسان - مزاحمة لله في الايجاد إدعاء باطل, لأن الله 
قد خلق الانسان على هذه الصورة. فالانسان قادر؛ فاعل, موجد, بارادة الله ولیس في 
الأمر مزاحمة. 


يقول ابن هندى : «الأدعياء في العلوم» والعوام الطبوعون بطبائع الجهل.. ريما 
أبطلوا الطب. وجنحوا إلى نفيهء وحملوا غيرهم على رفضه.. توهماً أن قدرة الانسان 


لخلاف ما آراده بعیده»(۳؟, 


وینقل الفیلسوف بعض الحکایات عن آصحاب هذه الدعوی من المتكلمين: متها 
أن محمد بن عبدالله الاسكافي رفض, عندما آصابه الذرب. تناول الادوية اللازمة» ومال 
مرضه الذي مات فيه" ”. 


إن القائلين بان قدرة الانسان لو صحت مزاحمة للقدرة الالهية في الایجاد 
والخلق هم أنفسهم نفاة الطبائم. الذين تصدی لهم آبو الخیر ابن الخمارء وأبى الحسن 
العامري. یقول ابن هندو: «كان زعیم الفرقة النافية للطبع يعادي أستاذي آبا الخیر بن 
الخمار الفیلسوف, ويغري العامة بایذائه. فاشتکی الزعیم رأسه, واستفتی ابا الخیر 


(15ه0) ابن هندو : مفتاح الطب, ص of‏ 
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(۰۱۰) المصدر السابق, ص ۰۵۸۷ وأبى جعقر محمد بن عبدالله الاسکافي. معتزلي» «أصله من سمرقتد. كان 
عجيب الشأن في العلم. والذگاء. والعرفة, وصيانة النفس .. بلغ في مقدار عمره ما لم يبلغه أحد من 
نظرانه. وکان العتصم قد اعجب به إعجاباً شدیداً فقدمه, وس عليه, ومات الاسکافی سنة آربعین» 
الانسان مزاحمة للقدرة أو الارادة الالهية. ولعل موقف الاسكافي مرتبط بعداء شخصي لابن الخمار, 
وليس وليد موقف اعتقادي كما يريد أبن هندر أن نعتقد. 


~E - 


في دوائه. فقال لمن سلله: ينبغي أن یضم تحت رأسه کتابه الفلاني الذي نفی فعل 
الطبائع فيه ليشفيه الله,(۳۱, 


كان صراع ابن هندو مع «نفاة الطبائع» استمراراً لمحركة خاضها من قبل 
أستاذه أبى الخير ابن الخمار. والحقيقة أن هذه المعركة كانت قد استعرت أيام أبي 
الحسن العامريء الذي رَد على أصحابها ردوداً كثيرة مسهبةء وفضح مذهبهم. يقول 
أبى الحسن العامري : «إن من جَرّدَ النظر للجهة الأولى» وهو جود الباري وحكمته. 
وسيّب النظر إلى الجهة الثانيةء وهو نزارة العبد وضعفه, أداه إهماله النظر الثاني إلى 
اعتقاد التفويض. ومن جرد النظر للجهة الثانية وهو نزارة العبد وضعفه» وسيب النظر 
إلى الجهة الأولى؛ وهو جود الباري جل جلاله, وحکمته, أداه إهماله النظر الأول إلى 
اعتقاد الجبر»7"'). ولعل هذا النص أو شرحه الذي استمع إليه ابن هندو من أستاذه هو 
مصدر ريطه نظرية الجبر بالماعين في العلم» والعوام المطبوعين بطبائع الجهل. 


لقد تحدث العامري بوضوح عن هؤلاء الذين يبطلون العلوم جميعاً ‏ ومثها الطب 
بحجة مزاحمتها للقدرة الالهيةء فقال: «إن هذه الطوائف قد بلغوا من عظيم ضررهم, 
وظاهر آفاتهم» إلى أن صيّروا العلوم سبّة لدى الدهماء» وإصابة الحكم نقيصة عند 
الرؤساء» وتعرّف الحقائق عاراً على ذوي الألباب.. بل صيّروا الأفهام الذكية, والأفكار 
القويةء والعقول الزكية.. حسرى مضيّعة. وطرحى مشنيّة: بل صيّروا الاسلام - على 
شرفه وقوة آرکانه - عرضة لطعن الطاعنين, وهدفاً لظب اللحدین»(۱. 


ويمضي العامري في توضيح فكر هذه الطوائف الجبرية فيقول: «ونحن قد بلينا 
في هذا العصر بفرقة من المتكلمين عاضدوا السوفسطائية, بجحد النسب الذاتية بين 
هذه المعاني الطبيعية» بل عطلوا الجواهر كلها عن خصائص ما شوهد من أفعالهاء ما 
خلا الفعل الاختياري غير المنسوب إلى الجوهر الحيواني. وادعوا أن الله تعالى جده 
- لم يَخْصّ جوهر النار بقوة تصلح لان يصدر عنها فعل الاحراق» بل ابتدع الاحراق 
في الجوهر الحترق حين ملاقاة النار ٍیاه»(۳. ثم يتحدث عن طوائف أكثر تطرفاً 
(۰۱۷) د سحبان خليفات . رسائل ابي الحسن العامري وشذراته الفلسفية؛ كتاب «إنقاذ البشر من الجبر 
والقدر»» ص ۰۲۸۸ 
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نفاة الطبائع - كما هو بیّن من حديث العامري - هم الاشاعرة أساساً. وحين 
آنکر هژلاء أن يكون للجواهر خصائص ذاتية - لآن هذه الخصائص حسب قولهم 
مبتدعة من الله عند وجود فعل ماء ولیست کامنة في الجواهر على الدوام - فانهم بهذا 
قد أنكروا أن تکون للدواء خاصية ثابتة بها تتم إزالة الرض. 


وهكذا نرى أن المذهب الأشعري لم ينقد من خصومه المعتزلة فقط بل تصدى له 
أيضاً تيار متواصل من الفلاسفةء طيلة القرنين الرابع والخامس الهجريين. فقد ابتدا 
يحيى بن عدي بتفنيد دعواهم القائلة إن «الكسب» هو غير «الفعل» وغير «الايجاد»(”". 
ثم قام تلميذه ابن الخمار بمواصلة الصراع ضد الأشعرية؛ وها هو ابن هندی- تلميذ 
العامري وابن الخمار - يقوم بهذا العمل ممثلاً للجيل الثالث من الفلاسفة. الذين آخنوا 
على عاتقهم فضح الأبعاد اللاعقلانية في هذا المذهب. 


وفي «مفتاح الطب» حكاية لطيفة تمثل النتيجة النهائية للمذهب الأشعري الذي 
آنکر الطبائم؛ وجحد النسب الذاتية, فهدم أسس العلم, والتفكير العلمي» ونفى قدرة 
الانسان على الفعل والایجاد, فحمل أتباعه على محاولة إيجاد الأشياء عبر التأثير 
السحري المتوهم للدين.. فلا وجدت الأشیاء. ولا قام العلم بل حرف الدین» وظهر العجز 
التام عن ممارسة العلم أو الفعل. يقول ابن هندو: 


«حدثني بعض المشايخ من أهل اصفهان, قال: ورد أصفهان حواء معه حيّات 
خبيثة. غريبة الالوان . وكان یف تعاويذه بان [يدّعي آن] تلك الحيات مطيعةٌ لهاء وأن 
التعاويذ دافعة لشرّها. فوقف عليه (يوماً) رجل من العوام حافظ للقرآن» يخرج في 
مسلاخ التصوف, وكانت في يد الحواء تلك الساعة حيّة من أخبث ما معه, فقال للحواء: 
ناولني هذه الحيّة قال: «وما تصنع بهاء؟. قال: أري الناس عظمة القرآن. فمانعه الحواء 
(والح هو) عليه حتى أبرمه. فلمًا لم يجد منه محيصاً؛ أشهد عليه أهل تلك الحلقة أنه 
را الحؤاء من نكاية الحيّة فيه ثم دفعها إليه. فجعل الصوفي يقلّب الحية وهو يقرا 
القرآن» فما لبث أن نهشته نهشة سقط منها في الحال, وَحُمِلٌ ميتا"٠.‏ 


(۲۰) ل. سحبان خليفات : مقالات یحیی بن عدي الفلسفية. ص ۲۰۲ - ۰۳۱۳۲ 
(۰۲۱ این هتدو : مفتاح الطب, ص كمه - ۵۸۷۷ 
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يبدى أن ترك العلم إلى الدين» على النحو السابق, كان ظاهرة في ذلك الوقت في 
شرقي الدولة العربية الاسلامية. ذلك أن العامري كان قد تحدث عن نفاة الطبائع في 
عصره حديثاً مماثلاً. فالمتالهون يظنون أن الدين يغني عن العلم والصناعات, يقول : 


لما كانت ثمرة الطب «مقصورة على العالجات الجسدانية, وكان الانسان الالهي 
الذي استخلص نفسه لعبادة رب العرّة. . واثقاً بکرامة مولاه له . لم پستجز من نفسه 
الاستعانة بالطبيب فيما اعتراه من العلّة, بل استنزل البرء بالعلاج الروحانيء 
واستشفى من المرض بالابتهال الديني. فَوْفّقَ لاجتناب الضار که بالصنع الالهي.. 
فهو وإن استغنىء في إماطة العلة. عن الصناعة الطبيّة, فلن يجوز لواحد من الملوك 
الدنيوية أن يترك الاستعانة بالطب رأساً أو يحاول الاتكال على الاتفاق السماوي 
09 


لاريب أن دراسة صراع الفلاسفة ضد اللاعقلانية التي أخذت بالانتشار في 
تلك الفترة ضرورية لفهم كثير من الأفكار التي راجت في القرون اللاحقةء وصارت 
عنصراً هدمياً قوياً في العقلية العربية ‏ الاسلامية حتى يومنا هذا. وهي المسؤولة عن 
عدم إيماننا بالعلم, والصناعاتء وفزعنا غير السوي إلى الدين. 


ج س الرجوع إلى الواحد : 


تبيّنا السمات الأفلاطونية المحدثة لذهب ابن هندو في الالهیات, والطبيعيات. 
وتلامحنا هذه السمات في تصوره للإنسانء وفهمه لحرية الإرادة الانسانية. والحقيقة 
أن الشذرات القليلة التي وصلتنا في مجال الفلسفة الخلقية ترتبط بعملية رياضة 
النفس, وتهذيبهاء باعتبار ذلك طريقاً للرجوع إلى الواحد الطلق, حيث تفيض العرفة 
على النفس. 


ويطالب ابن هندو الانسان بأن يزهد في الأشياءء ويخرج من سلطان شهواته, 
لتتحرر نفسه؛ فان حاجات البدن والشهوات عائق يحول دون وصول النفس إلى الحق» 
والخير. ويرتبط هذا الرأي بما كان أبى الحسن العامري يقوله في كتاب «النسك العقلي 
والتصوف الملّي» وهو الكثاب الذي شرحه بنفسه في مجالس عدة. ولا نجد مبرراً 


۰۲۲۸ ل سحبان خليقات, المصدر السابقء كتاب «التقرير لأوجه التقدیر». ص‎ (YY) 


- ۱6۵ 


الفلسفي على الاسس التي بيّنها استاذه في المؤلفات الختلفة كما رأينا. 


يقول العامري : دإن من لم يجرد سعیه لطلب الحكمة.. عاقه أحد الخيرات 
العرضية ‏ کالال او الرئاسة أو اللذة أو الراحة ‏ عن حاق الخير المحض الذي هو 
أولى الأمور به, آعني الاحاطة باشرف المعلومات". وفي عبارة آخری» فان الغاية 
القصوی للانسان هي معرفة «الاحد» الحق» الذي هو «الخير الحض» والتشبه به. 
ودغير بعيد أن یکون الکمال الطلق [للانسان] هو أن يصير جوهره - بحسب السعي 
الاختياري - حکیماًء قادراًء جواداً. وهذا هو أن يصير العبد ريانياً بالحقيقة,9؟”. 


إن «الرجل الحکیم غير حریص على اللذات البدنيةء کالجماع؛ والأطعمةء والثیاب 
الفاخرة»» بل هو «یلتمس منها بالقدار الذي يُضْطْرٌ الیه. وبالحري أن یبعد الاهتمام 
للرئاسة او للمال .. [و] إذا اولع باستغزار العلوم» أيقن أنه متى حاول ذلك لزمه أن 
يجرد له الروية. والفكرء وان يصيّر النفس النطقية مباينة للجسد. ولا یتعاطاه الچسد. 
فهو إذأ يتكذّف التبرق من الملاذ البدتية کلهاء علماً منه بانها شاغلة عن مطلوبه, وعائقة 
عن تحصیل غرضه. فهو إذأ يكون متجرداًء في مساعیه, لتنحية النفس المضيئة عن 
البدن المظلم, بغاية ما أمكنه واقتدر عليه موسلا به الترقي إلى العالم النوراني 
الأبدي»!”"”. 

إن تخليص النفس من أكدار الجسد المادي بداية الطريق الصاعد إلى الواحد. 
وآفة النفس في هذه الحالة الیل إلى اللذاتء ونجاحها ‏ كما يقول العامري ‏ هو في 
«استخلاص الجوهر من شوائب الكدورة. وفضيلتها أن توافق العقلء والحكمة, 
وتخالف الهوی, والشهوة.. وغاية كمالها أن تلع على الخير بعين البصیرة(۳. 


(515) د. سحبان خلیفات. الصدر السابق, كتاب «النسك العقلي والتصوف اللّي»» ص ؟51. 
(014) الصدر السايق. ص .48١‏ 

(۰۲۶) أبو الحسن العامري : الأمد على الاید» ص ك5 

, ٥.۵ أبو الحسن العامري : رسائل آبي الحسن العامري وشذراته الفلسفية, ص‎ (oY 
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واحدة عند اين هندو وأبي الحسن العامري, وهي مبادئ وغایات مقررة, من قبل» في 
فلسفة آفلوطین, الذي جعل التحرر من شهوات البدنء وحاجاته, بداية الارتداد إلى 
الذات» والتأمل فيهاء وصولاً إلى «الواحد». وقد تجسد هذا «الارتداد» أو الطريق 
الصاعد في ممارسة الفضائل على نحو يقرّب الذات البشرية من طبيعة الواحد. فعندئذ 


يتحقق الحضور الالهي في الانسان, باشراق النور الرباني فيه. حتى يصير شبيهاً 
يألاله نفسة. 


لقد فهم أستاذ ابن هندى هذا التشابه أو الاتحاد على نحو ما فهمه أفلوطين أي 
باعتباره «غيبوية شعورية لا عدمية وجودية»7””) فالطريق الصاعد ينتهي بان يصير 
جوهر الانسان «حكيماًء قادراًء جواداً.. ربانياً بالحقیقة:!۳", وهذه هي الثلاثية الخاصة 
بالواحد. 


(۰۲۷) د غسان خالد أفلوطين رائد الوحدانبةء ص ۲۸۰-۲۹۶ 
(۰۲۸) ابو الحسن العامري : رسائل ابي الحسن العامري وشذراته الفلسفية, کتاب «النسك العقلي 
والتصوف اللي» ص ۶۸۰. 
- ۱6۷ - 


الفصل الثالث 
السياسة المد ية 


- ۱۶۸ - 


السياسة المد نية : 


تبنی ابن هندو الهيكل العام للمدينة الفاضلة عند الفارابي, لکنه - وهو الذي 
مارس السياسة جل حياته ‏ اقام تقسیم العمل في الدولة على اعتبارات عملية بدلاً من 
تلك الاعتبارات اليتافيزيقية التي قدمها الفارابی۱. ومع أن رأي ابن هندو في هذا 
المجال قد وصلنا موجزاً في كتابه «مفتاح الطب» فانه واضح إلى درجة تسمح بعرضه, 
وتحليله. ومن المتوقع أن يؤدي اكتشاف كتابات أخرى للفيلسوفء ونشرهاء إلى وقوفنا 
على تفاضيل أكثر. 


یره ابن هندى ظهور المجتمع إلى الغاية القصودة بالاجتماع. فيقول: «إن الله 
تعالى لما خّصُ الانسان بمزية العقل, وجعل العقل ذريعة إلى حسن العاش في الدنياء 
وحسن العاد في الآخرة, وعلم أن كمال ذلك لا یتاتی له بالشخص الواحد بل يضطر 
فيه إلى التعاون والترافدء جعل الإنسان مدنياً بالطبع؛ ورب فيه شوقاً إلى الاستنناس, 
والاجتماع» وإلى التداوم والاتفاق»”". 


إن الغاية والقصد من الاجتماع الانساني إذن هي التعاون في إشباع الحاجات؛ 
المؤدية «إلى حسن المعاش في الدنياء وحسن المعاد في الآخرة». والانسان مدني بالطبع 
لسببين : الأول أن لديه ميلاً غريزياً «إلى الاستئناس والاجتماع» والثاني أنه كائن 
«خص.. بمزية العقل», بمعنى أن الإنسان المخصوص بالعقل يجد «بالحساب العقلاني» 
أنه غير قادر وحده على إشباع حاجاتهء وتحقيق مصالحه الدنيوية» والأخروية. وبالتالي 
فانه يرغب بالتعاون مع الآخرین, ويميل إلى ملازمتهم؛ والاتفاق معهم. تحقيقاً لهذه 
المصالح. ولا كان الاتفاق مع الآخرين لا يتحقق إذا تمسك كل فرد بوجهة نظره أو آصر 
على تحقيق كل مصالحه؛ فان «الحساب العقلاني» يقود الانسان إلى التنازل عن بعض 
مصالحه, وعدم التشبث كلية بوجهة نظرهء من أجل أن يقع بهذا التنازل الاتفاق مع 


(۰۲۹) يقول الفارابي : كما ان العالم مرب في درجات «كذلك في جملة ما تشتمل عليه الأمة أو المدينة مبدا ما 
اول. ثم مبادئ آخر تتلوه, ومدنیون آخرون یتلون تلك البادی» وأخرون یتلون هؤلاء إلى ان يُنْتَهى إلى 
آخر المدنيين رتبة في المدينة والانسانية». (تحصيل السعادة, ص 14). 

(۰۳۰) ابن هندى : مفتاح الطب. ص ۷۰. 


- ۱6۹ - 


والعقل, كما بفهمه ابن هندوء اداة أو ذريعة للانسان, یتوصل بها إلى تحقیق 
کماله الدنيری, والآخروي. ومن ثم فان هذا العقل هو الذي يحدد الصالح المشتركة بين 
افراد الجتمع, والتي يجب أن يعمل الجمیم على تحقیقها. وبالتالي فانه هو الذي بحدد, 
بضرب من الحساب العقلي» ما ينبغي أن يتنازل عنه الأفراد لاجل تحقیق هذه المصالح 
المشتركة. 


ومع أن أرسطو هو المصدر الأصلي لهذه الفکرة فان الرجح - في الحالة التي 
نبحثها ‏ أن یکون ابن هندو قد استمدها من کتابات الفارابيء وذلك بالنظر إلى ما بين 
عبارات الفیلسوفین من تشابه. يقول الفارابي في کتابه «تحصیل السعادة»: 


«إن کل إنسان إنما ينال من.. الکمال قسطاً ماء وإنّ ما یبلفه من ذلك القسط كان 
آزید أو آنقص, إذ جمیع الکمالات لیس یمکن أن یبلفها وحده بانفراده. دون معاونة 
ناس کثیرین له. وإنّ فطرة كل ٍنسان أن یکون مرتبطاً - فیما ينبغي أن یسعی له - 
بانسان أو ناس غيره. وکل إنسان من الناس [هو] بهذه الحال. وه كذلك یحتاج کل 
انسان, فیما له أن يبلغ من هذا الکمال» إلى مجاورة ناس آخرین. واجتماعه معهم. 
وكذلك في الفطرة الطبيعية لهذا الحیوان أن يأوي ویسکن مجاوراً لمن هو في نوعه, 
فلذلك یُسمّی الحیوان الانسي, والحیوان الدني».(۳. 


وما دام أن الاقراد یجتمعون للتعاون في إشباع حاجاتهم, وتحقیق مصالحهم 
الشتركة. فمن الضروري أن یتقاسموا الأعمال الختلفة, شريفهاء ووضيعهاء والا لم 
یحققوا الفاية من الاجتماع. یقول ابن هندو: «الناس الجتمعون في مدينة واحدة من 
سبیلهم أن یزاولوا الصناعات, والحرف, ویختص کل واحد منهم بمهنة وعمل؛ حتی 
ينتفع كل واحد بالآخرء ويصير بعضهم كمالاً لبعض, فتحصل لجميعهم السعادة.. 
فواجب إذن على كل إنسان أن يتعلق بصناعة من الصناعات حتى يكون جزءاً من 
أجزاء المدينةء ولا يأنف من وضيعتها إذا لم يتمكن من الرفيعة, وذلك أن المدينة كالبدن 
الواحد» وأشخاص الناس بمنزلة أعضاء ذلك البدن. 


وكما لا يمكن أن تكون الأعضاء كلها رئيسة في أفعالها.. كذلك لا يمكن أن تكون 


)1( الفارابي : تحصيل السعادة, ص 11١-1١‏ 
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افعال الاشخاص کلم شريفة. كالسياسة, والكتابةء بل لا بد لهم من افعال وضيعة 
کالحیاکة۱") والحراست... [و] لا یخلو صاحب الصناعة الصغيرة. الحقيرة. من رتبة, 
وفضيلة, لأن الدينة إذا عدم منها شيء نقصت بعدمهء وظهر الخلل فیها بحسبه,۳0". 


تقسیم العمل إذأ مبدا ضروري فرضته رغبة الناس في الاجتماع لتحقیق 
إشباعات کثيرة, متنوعة, لا يفي الشخص الواحد منهم بها جمیعا؛ كمأ وكيفاً. واشباع 
هذه الحاجات لا يتم إلا بالصناعات. والصناعات أفعال لا يقدر علیها الانسان «الا بعد 
ممارسة: وتعلّم, ومعالجة, وتفقد»". وهنا يبرز دور المؤسسة التعليمية. والتريوية, 
ويتضح الهدف الذي ينبغي أن تسعى لتحقيقه؛ وهو إعداد الناشئة ‏ نظرياً وعملياً - 
لمارسة صناعة ما, والفعل المعدود من الصنائع «نافع لسكان الدن, وعائد [عليهم] 
بنوع من أنواع الخير. والقدرة على هذا تختص باسم الصناعة7"". 


تعمل المؤسسة التربوية - التعليمية إذن على إكساب الأفراد القدرة على ممارسة 
الأفعال: والصناعات, النافعة لجتمعهم. أما الفعل الذي لا يحقق هذه الشروط ف «لا 
يجب أن ُسمّی صناعةء ولا أن يظن به شرف ورتبة إذ كان لا يجدي نفعاًء بل هو خليق 
بان یورث ضرراً. ويصير على متعاطيه وبال" . 


الصناعات النافعة إذن هي وحدها. التي «تفيد الانسان الشرف, وتخرجه عن 
مشاركة الأغمار من الناس» فضلاً عن الحيوانات العادمة للنطق, وپها يصير الانسان 
مطيعاً للباری عر وجل, متخلّصاً من سمة الجورا"”", وآخذاً پبعض أهداب السعادة 
المختصة بالانسان»۳۳. 


(۰۳۲) ار حط ابن هندى من مكانة مهنة الحياكة قرينة على تبنيه المذهب الشيعي قال «الامام علي عليه السلام 
للأشعث بن قيس حين خطب إليه ابنته: قمء لعنك الله حائكاًء فكأني أجد منك بَنْة العَرْل». (ابن منظور: 
لسان العرب» ج ص ۹( 

(۰۳۳) أبن هندى : مفتاح الطب» ص ۰۷9 - ۰.۵۷۱ 

(۰۳۶, ۰۳۰) الصدر السایق. ص ۰۷۶ 

(۰۳۱) الصدر السابق. ص ۰۷۶. 

(۰۳۷) سمة الجور هي كما يقول الفیلسوف «بان يُصْنّعَ لهم ولا یُصننعواء ويُشْعَبَ لاجلهم ولا یشَْبوا» (مفتاح 
الطب» ص ۵۷۰). 

(۰۳۸) المصدر السابق. ص ه/!0. 


- ۱۵۱ 


قصارى القولء إن المدينة الفاضلة هي الدينة الفاعلة, أعني آنها الدينة التي 
يقوم كل واحد من أعضائها بعمل نافع. ويعني هذا أن المجتمع المنتج هى وحده المجتمع 
الذى يمكن أن يكون فاضلاٌء وينال السعادة. يقول أبن هندو: إن أصحاب الصناعات 
هم الذين «یأمنون الفقرء ویستجرون القوت؛ ويكون كل ما يصل إليهم مُنتَحفاً لا ينبو 
عنهم» ومستمراً لا يزايلهم. وأما البطّالون, الذين يعون على البخت. ویزرون 
بالصناعات, فقد عدموا رتبة شيء من أجزاء المدينةء وحلو منها محل العضو الفاسد 
من البدن, وحصلوا في ضمار الخلة والخصاصة. فان ساعد أحدهم البْضْتء وفي 
الندرة یساعد. كان ما يصل إليه نابياً عنه لعدم الاستحقاق» مستعداً للزوال 
والفراق» ٩‏ 


«إن آصحاب الصناعات يثيتون على حالة واحدة في حسن العیش؛ واصابة 
الكفاية. ورأس مالهم شيء إذا كُسِينَ بهم المركب يسبح معهم» وإذا ناموا لم يسرقه 
اللصوص منهم»!*"). 


أن تكون الصناعة التي 22000 الشخص م . «ومتى قنع الانسان 
بصفارها؛ وفیه قوة علی اقتناء كبارهاء فقد قنع بالدناءة, وكان كالمرأة التي أمكنها أن 
تصير سيّدة فقامت مقام الاق“ 


ویدعو ابن هندو إلى معاقبة من يبطل لصناعات النافعة للناس باسم الدین, فهذا 
المبطل «يقدح في السياسة, یما يحرم الناس من المنفعة, ویردعهم عنه من مرافق الحياة. 
فهل أحد أولى من هذا بأن.. يؤدب تأديب الجناة»؟!9؟". 


وتحتاج المدينة في حياتها إلى جهة ترشد الروح؛ وتوجّه الأفعال الدنيوية بقوة 
القانون. لیتحقق بهذين العملين «حسن المعاش في الدنياء وحسن المعان في الآخرة». 
ومن هنا يقول ابن هندو إن «سياسة الدينة. . تنتظم النبوة, والامامة, واللك بهاء(۳۳. 


(۰۳۹) الصدر الساپق, ص ۰۷۹ 
(-54) الصدر السایق, ص 0۷۷. 
(۰۶۱) الصدر السایق, ص ۰۷۸ 
(۰۶۲) الصدر السایق ص ۰۸۰. 
(۰۶۲) الصدر السایق. ص ۰۷۰ ۰ ٩۲۸‏ 
بت ۱۵۲ - 


لم يشرح ابن هندی العبارة السابقة بحیث نعرف ما إذا كان القصود ب «النبوة, 
والامامةء واللك» شيئاً واحداً بعینه آم أشياء ثلائة مختلفة. لکن استمداده من الفارابي 
يرجح أن يكون الفهوم من هذه الالفاظ الثلائة شيئاً واحداًء فقد ذکر الفارابي أن «معنی 
«الامام» قو «الفیلسوف» 0 «واضع النواميس» معنى واحدء الا أن أسم «الفيلسوف» يدل 
منه على الفضيلة النظریة.. و «واضع النواميس» [أي النبي] يدل منه على جودة المعرفة 
بشرائط العقولات العملية, والقوة على استخراجها, والقوة على إيجادها في الأمم 
والمدن.. واسم «اللك» يدل على التسلط والاقتدار(*. و«أما معنى «الامام» في لغة 
العرب فانما يدل على من یژتم به ول وهى إما الب كماله آو الب غرضه»!۳۳۹. 


إذا ما قبلنا بالتوحيد بين معاني «النبوة»» و «الامامة» و «اللك» واعتبرناها - على 
نحو ما قال الفارابي - وجوهاً لشيء واحد. كان المقصود بهذه الالفاظ ضرورة توافر 
القيادة الروحية والمدنية في المدينة لتكون فاضلة. وابن هندى ‏ في حدود العبارات التي 
أوردها في «مفتاح الطب» ‏ لا ينادي صراحة بقيادة فردية أو جماعية, بل يتحدث عن 
الوظائف ذاتها دون شاغلها أى شاغليها. 


وهكذا نرى أن فلسفة ابن هندو لم تخرج؛ في مجالي الطبيعة والاخلاق, عن 
النهج الأقلاطوني المحدث. والإطار الذي صاغها فيه أبى الحسن العامري بوجه خاص. 
أما فى مجال السياسة فقد كان اقرب - جزئياً ‏ إلى الفارابي؛ مع احتفاظه بقدر كبير 
من حرية التصور بتأثير خبرته السياسية الواسعة. ويبقى أن صياغة أبن هندى لهذه 
الفلسفة أكثر وضوحاً ويساطة من صياغة أستاذه العامري أو الفارابيء اللذين سيطرت 
على كتابتهما الصطلحات الكثيرة. واللغة الفنية العقدة في كثير من الحالات. فابن 
هندو جعل الفلسفة أكثر شعبية من أستاذه. وليس في وسعنا أن نقيّم درجة أصالته - 
في هذا الجال - لآن معظم کتاباته الفلسفية ما زال مفقوداً - كما قلنا - أو في حكم 
الفقود . 


تست و ب و 


(4۶) الفارابي ۳ تحصيل السعادة: ص ۹۲ 


(۰۶۰) الصدر السایق» ص ۰۹۳ ۱۵۳ 5 


خانجة 
مكانة ابن هندو 


- ۱۵۶ بت 


اولا" س مكانة ابن هندو في الفلسفة ال سلامية : 


يبدو آثر ابن هندو الفلسفي واضحاً في بعض کتابات مسکویه. وقد بيّنا في 
القدمة التي مهدنا بها لرسالة ابن هندو «مقالة في وصف العاد الفلسفي» أن مسکویه 
قد اقتبس کتابه «الفون الأصغر» عن هذه القالة. كما يكشف تحلیل کتاب «مفتاح الطب» 
عن مادة أفاد منها ابن آبي أصيبعة في کتابه «عیون الانباء في طبقات الأطباء». ولعل 
في تطابق بعض نصوص «الکلم الروحانية من الحکم اليونانية» مع ما جاء فى «مختار 
الحکم ومحاسن الکلم» للمبشر بن فاتك, و «طبقات الاطباء» لابن آبي أصيبعةء ما يشير 
إلى أثر هذا «الأدب الفلسفي» في الاب اللاحقین سواء من جهة النصوص عینها أم 
من جهة هذا اللون من الادب. 


كان ابن هندو » في الالهیات, والطبیعیات, والأخلاق - استمراراً لدرسة آبي 
الحسن العامري. وتبدی حيوية آرائه - اساسا في اختلاقها مع ما ذهب اليه اين شنا 
في موضوع النفس الإنسانية وماهیتها. وعلی الرغم من مجلس التعلیم الذي كان لابن 
هندو فاننا لم نستطع أن نحدد تلامیذه لنعرف استمرارية فکره وأثره في اللاحقین. 
ولعله سیکون في نشر الزید من الخطوطات مستقباً ما يساعد على جلاء هذه المسالة. 


ثانيا د مكانة ابن هندو في الطب : 


آما مكانة ابن هندو في الطب فقد أشار اليها ابن أبي أصيبعة حين قال : إن 
«الاستان. السيدء الفاضل؛ أبو الفرج علي بن الحسين ابن هندو» من الأكاير المتميّزين 
في العلوم الحكميةء والأمور الب والتصانیف الشهورق(۳". 


وقد بيّنا في القدمة التحليلية التي مهدنا بها لنشرتنا الحققة لکتاب «مفتاح 
الطّبّ» اثر ابن هندو في الکتابات الطبّيّة ويخاصة في الأقرباذينات. حيث دلت 
النصوص, التي اقتبسها القلانسيء وداود الأنطاكي؛ والتهانوي ؛ وغيرهم؛ على 
استمرار اثر ابن هندو عبر القرون اللاحقة, وحتى زمن غير بعيد من يومنا. كما بيّنا في 
موضع سابق آثر ابن هندو في البيروني. 


بت ۱۵۵ - 


الا س مكانة ابن هند و الأدبية : 


تميّز شعر ابن هندو برقة الألفاظ, وجمال الصور المبتدعة, وقد تناول في شعره 
مت جدیة» هم aE‏ في e‏ لحك ی اليضفت أو ان أو 
نكتفي TT‏ الأبيات کا تین للقارى مدی إبداع ابن هتدو: وعلو كعبه, في فن 
الشعر: 


.١‏ خلم الجم ال على عذارك خلعة خلعت قلوب العاشقین غراما 
قد تم حسنك بالعذار فمن رای قمراأً یکون له الکسوف تماما“ 
۲ عارض ور الفص ون وجنتَه فاتفقا في الجمال واختلفا 
یزداد بالقطف ورد وجنته وینقص الورد كلما قطف “٠*۸‏ 
۳ یقولون لي ما بال عَيْنِكَ إن رأت محاسنٌ هذا الظبي آدمعها هطل؟ 
فقلت : زنت عيني بطلعة وجهه فكان لها من صوب آدمعها غسل(*۲ 


ولیس غريباً في ضوء هذه النماذج أن يصفه الثعالبي بانه «الاستاذ.. فرد الدهر 
في الشعر, وآوحد آهل الفضل في صيد العاني الشوارد.. مع تهذیب الألفاظ البليغة, 
وتقریب الأغراض البعیدق(۰**) . وقد آقر لابن هندو بهذه الکانة آیضا الیاخرزی. ي» الڏي 
قال انه «أمیر النظم والنثر» (), 


ذكر ابن النجار البغدادي أن ابن هندو «کان مشهوراً بجودة الشعرء وكثرة 
الأدب» والفضل, والبلاغة, وحسن العبارة. روى عنه شيئاً من شعره آبو نصر عبد 


(۰۶۷) الباخزري : دمية القصرء ج۰۲ ص 71. 
(۰4۸) الثعالبي . تتمة اليتيمةء ۰۱ ص ۱۳۰ 
(049) علي صدر الدين المدني . أنوار الربيع» ج1ء ص 86 - .35١‏ 
(۰۰۰) التعالبي . نتمة اليتيمة. ۰۱ ص ۱۳۶ - ۱۳۰. 
(۰۰۱) الباخرزي : دمية القصر, ج۲ ص ۲۰. 
- ۳ 


الکریم بن محمد الشيرازي» وأبو سعد الظفر بن الحسن الهمذانی. وآبو الحسن على 
بن عبد الملك الحفصي الاستراباذي"". ومن المؤكد أن هؤلاء الرواة هم ممن اتصل 
بابن هندو, في فترات مختلفة من حياتهء أعنى أثناء إقامته فى المدن التى نزل فیها. 
لابن هندو, أنشده الاخیر آمامه «بجرجان(۳. ويتضح من هذا الشعر أنه مما قاله ابن 
هندى في فترة متأخرةء أي في السنین العشر الاخيرة من حیاته, یقول: 

مات الكرام فماتت مّي الهمَمٌ وعَمٌ مثلي دلیل آنهسم عدوا 

لت انسانْ عيني بل فجفت به ان كنت آبصن إنساناً له كَرَمٌ 


لهفي على نِعَم الذي بها نعم دون الکرام: وغنم جاره غَنَّك1*”) 


ولنا أن نستدلء من هذه الأبيات» على حياة البؤس التي عاشها أبى الفرج ابن 
هندو, في آواخر حياته. حتى صار كثير التشكي من الأيام. 


ما أبى سعد الظفر بن الحسن الهمذاني فقد روى ابنهء آبو الحسن» بعض شعر 
اين هندو» وأثيت ابن النجار البغدادي بعضه» ومطلعه ۳ 


أطال بين البلاد تجوالي قصورٌ مالي وطول آمالی۳۹ 
أما الراوية الثالث فلم ينقل له ابن النجار البغدادي شيئاً. 


لقد كانت مكانة ابن هندو الأدبية والشعرية موضع اعتراف كل النقاد؛ 
والمترجمين, في مختلف العصورء فابن أبي أصيبعة نقل الينا الكثير من أشعارة؛ وهو 


(۰۰۲) ابن النجارالبغدادي : ذيل تاريخ بغداد» المجلد ۰۱۷ ص ۳۵۱ - ۰۲۵۲ 

(۰۰۲) الصدر السایق, الجلد ۰۱۷ ص ۰۲۶۲ 

(۰۰۶) الصدر السابق, الجلد ۱۷ ص ۳۰۲ 

(۵۰۵) الصدر السایق, الجلد ۰۱۷ ص ۳۰۳. وقد ذکرنا هذه القطعة الشعرية كاملة في حدیثنا عن تنقلات ابن 


هندی 


۱۵۷ بت 


يقول عنه «هو الأستان. السید("" الفاضل, آبو الفرج علي بن الحسین بن هندو» من 
الأكابر التمیّزین فى.. الفنون الأدبية. له الالفاظ الرائقة. والاشعار الفائقة. والتصانیف 
الشهورة. والفضائل الذکورة, وکان أيضاً کاتباً مجيداًء وخدم بالكتابة وتصرف(». 


وقد قيّم أحد کبار العلماء مكانة ابن هندو الشعرية فقال : 

سما في الشعر أغلامٌ كبارٌ فصار لک شرف ومَجْدٌ 

فاولهم إذا نکن ابن حجر وآحَرُهُمْ أبى الفرج ابن هندو("؟ 

قيّم ابن فضل الله العمري أعمال اين هندى بعامةء والأدبية منها بخاصةء فقال: 


«أبى الفرج ابن هندوٴمنَقَبً عن البيان يكشف خباءًهء ويبعث له في كل معنى 
نشا" وينفث فيه روحاً كأنه يحس لكل فكرة تب(" ويفتق أكمام الأدب» فقل كزرع 
أخرج شطأء"". له سر دقيق فتن الناس» وخمر رحيق يذهب بالباس, لا كالتي تدخل 
بالالتباس على الحواس؛ وسحر يستلذه الذوق؛ وينقطع عنده القياس. لو أن للدهر رفته 
لآن قاسیه, أو للجافي ذَكَرَ العهد ناسيه أو للآمل ألقى إلى قبضة اليد مراسيه. وما 
أعيره شهادة ولا أميرّه الحسنى إلا امتاز بزيادقي وكانت بضاعته من الطب غير 
مزجا" , وصناعته تحقق للمتطبّب ما يترجّاه, لفضل تَجِلْبَبَ بشعاره» وجِلّبَ زيادة 
الحكمة إلى آشعاره» وعلىّ همه إلى علومهاء وقراءة/مادة كَل علم على عليمهاء إلى أن 


(001) إن كلمة «السيد» الواردة في سياق «الأستان الفاضل» لا تدل على المكانة السامية فحسب بل تشير في 
رایتا إلى أن نسب ابن هندو برجم إلى الإمام الشهيد الحسين بن علي بن آبي طالب 

(001) اين أبي أصيبعة ۰ طبقات الاطباءء ص 455 4۳۰. 

[sfandiyar: History of Tabarıstan, 2. 78. )۰۰۸(‏ 100 وانظر «تاريخ طبرس تان». 
تصحيح عباس (قبال. ص ۰۱۲۸ 

(005) الخباء ۰ سمة توضع في موضع خفي من الناقة النجيبة: والمعنى يكشف سر البيان العالي. وإذا قرات 
خبأه فهي تعني «خفایاه». 

(۰7۰) في الاصل نشانه. وهي بمعنی «نشأة» اي : حياةٌ 

(۰1۱) في الاصل ٠‏ نباءه. وصوابها : نباة. وهي الجرس والصوت الخفي. 

(؟51) شطاه ۰ ورقه ونباته 


(015) غير مزجاة غير قليلة ولا رديئة غير مزجّاة غير ضعيفة ولامتأخرة. 


- ۱۵۸ - 


جنی ثمر الفنون» وجرب کل شيء؛ ولم یقدر على دفع النون. وکان له بالخدمَة!") في 
صناعة الكتابة ارتزاق» وخ۴ اع أرزاق» الا أنه لم یر( عليه بها قوته, وما 
كان للمرء لا يفوته. وبقي على تعلاته, واختلاف علاته", إلى أن أتاه هادم 
الاعمار» ووافاه خادم الوت مبسوط الأعذار,(۳۳. 


(۰1۶) في الاصل : «بالخدم» وصوابها : بِالخِدْمَة 

(۰70) في الاصل . وبیئست» وصوابها : وپشست, اي گرهت وشفّد, وت آرزاق هذه البضاعة. 

(017) لم يقدر عليه بها قوته : لم يضيّق عليه الرزق والقوت بها. 

(011) التعلات : مفردها «تلّة» هي ما یتعلل ويتلهى به. 

(۰1۸) اختلاف علأته : تغيّر الاحداث والحالات والشؤون الشاغلة له عن وجهه وهدفه الاساسي, 

(515) ابن فضل الله العمري (شهاب الدين أحمد بن يحي. ت 65/اه) : مسالك الابصار في ممالك الامصار, 
السفر التاسم؛ ص۲۰ - ۳۱ , نشرة مصورة عن مخطوط رقم ۰۳۶۲۲ أيا صوفیاء مكتبة السليمانية, 
استانبول 

- ۱۵۹ - 


الباب الراببع 


شذراته الباقية 
مو لفات این هندو وشدر اه اک 


شارآات ابن هند و السعر ية 


بت ۱۹۱ ¬ 


مخدمة 

مع أن ابن اسفندیار ذكر أن ديوان شعر ابن هندى يضم ثلاثين ألف بيت من 
الشعر, فانه لم يصلنا منه إلا آقل من القليل. وقد ذكر هذا الدیوان» ورآه. كثيرون, 
فالباخرزي ذكره واقتبس منه, وكذلك البيهقي. وروی هذا الديوان أو اجزاء منه بالأاصع 
عدد من الرواة يرد ذكرهم في هذه الشذرات. 

ونظراً لضالة ما هو معروف من شعر أبن هندو, ولأهمية كثير مما وصلنا في 
فهم عدد من الأحداث البارزة في حیاته, والتعرّف إلى شخصیته» وقيمهء وأخلاقه, 
وعقيدته, فقد وجدنا أن إلحاق هذه الشذرات بالدراسة التي قمنا بها آمر مناسب, 
ونرجو أن يتمكن الباحثون من العثور على ديوان ابن هندو» ونشرهء لتزيد معرفتنا بهذه 
الشخصية المتعددة الواهپ. 

هرف الباء 
قال ابن النجار البغدادي : 
آخبرني بهذين البيتين يوسف بن أحمد بن الحسين الدباس» عن أبي علي 

الحسن الهمذاني, قال: قرئ على والديء وأنا سمم؛ أنشدكم أبى الفرج بن هندو 
لنفسه: 


ایوس من" مج درتبامده فان للمجد" تدريجاً وترتيبا 


ان القناةٌ التي شافذت رففتها ‏ نمی( فصع انبوباً فأنبويا9) 
وقال : 
وكافز بالعاد أمسى يخلبني ق وله الخ لوي 


(۷۰*) فوات الوفیات : عن . يتيمة الدهر» ج۲. ص ۰۳۹۷ والتذكرة السعديةء ص :۰٩‏ لا پوحشتگ. 

(۷۱) معجم الأدباء : للچد. 

(۰۷۲) فوات الوقیات تنمي وتنبت. وفي التذکرة السعدية : تتمي فتصعد 

(VY)‏ ذكر البيتان عند ابن النجار البغدادي : ذيل تاريخ بغداد» الجلد ۱۷ ص ۰۳۶۲ والتعالبي : يتيمة 
الدهر. ج ص ۷ - eA‏ والكتبي 1 فوات الوفیات. ج ص aL‏ والصفدى 0 الوافي بالوفيات, 
ج١2‏ ص ٠١‏ وقال آبر جعقر احمد بن محمد بن سهل الهروی: انشدني ابو الفرج بن هندو 
لنفقسه, ». معجم الادیاء. a‏ ص 4۹ . 


N 


قال افستن ة الليسالي وق سه عن أجل ریا 


ضل هواه وج ء یهد طب ا ينيك با لد ۳ 
ااخطا العم الون طراً وأنت من بي ی 


وقال : 
فَيْضْ خيامك من أرض كُضامٌ بها وج‌انب لا ال یج تنب 


وازخل إذا كانت الاوطان مَنْقُصَةٌ فمئول الهندر فى اوطانه حط ٠٠۲‏ 


وقال في طين الاکل : 
دع الطین مسعتقدا مسذهبي فقد صو فیه حدیث النبي 
من الطين ربي برا اس فج اكا ال ل لای0*) 
وقال : 


آوصی الف قیه4 ال سکری*) بان أكفاعين الخ رات 


(۰۷) ياقوت الحموي : معجم الادباءعج». ص ۱۷۰. 

(۰۷0) ابن آبي اصيبعة : طبقات الاطباء, ص 4۳۰ 

(۰۷۳) الثعالبي : تتمة اليتيمةء ۰۱ ص ۱۶۲. 

(۰۷۷) واضح أن ابن هندی لا يقصد الامام آبا الحسن العسكري اللقب بالهادي؛ عاشر الأئمة الائتي عشر 
عند الامامية» ذلك أنه قال : «اوصی النقیه العسكري»» ولو قصد الامام الهادي (ت ۸0۸/۵۸۲۰۶م) 
لقال «اوصی الامام العسكري». ثم إنه یقول في الشطر الثاني «فعصيته». ومن غير العقول أن 
يستعمل ابن هندو هذه الكلمة في الحديث عن الامام وهو الشيعي الامامي التعصب لذهبه, 

ونرى أن «الفقيه السبكري». الذي اوصى ابن هندو بترك الشراب» هو أبو أحمد الحسن بن عبدالله 
بن سعيد بن اسماعيل العسكريء الذي ولد عام ٩۰۱/۵۸۲۹۲‏ وتوفي عام ۲۸۲ه/۳٩٩م‏ فقيه؛ آدیب. 
انتهت إليه رئاسة التحديث, والاملاء. والتدریس, في بلاد «خوزستان» في عصره. ولد في عسكر مكرم 
(من كور الأهواز)» وإليها نسبته. اتتقل إلى بغداد. وتجوّل في البصرةء واصفهان وغيرهاء وعلت 
شهرته. ورحل إليه الأجلاء للاخذ عنه « وهو خال ابي هلال الحسن بن عبدالله بن سهل, العسكري». 
(الزركلي : الاعلام, المجلد الثاني, ط 4. دار العلم للملایین» بیروت لبتان» ص 157) 

تسمح سن هذا الفقيه العسكري بأن يكون ابن هندى قد لقيه في عسكر مكرم أو بغداد فيما ترجح او أصفهان. 
ومع اختلاف مكانة هذا الفقيه عن مكانة الامام الهادي فان عصيان ابن هندو لوصية الفقيه الحمسكري 
هذا غير مستنکر استتكار عصيانه لأمر الامام. 


ا 
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یشان الشرا 


وقال : 

ليس بي من آنی الفراق اكتيابٌ 

كلما شئت أسبلث دم قلبي 
وقال : 

مَجَالِسِي صَيَاقِلُ لباب 
أنْفِي بها عن الأسان عُ له 

۹۹ 3 ۱ ۳ کا اشوین :09 
تابن جد فد من لات۵٠‏ 
فمن جواب ماج بالقصّاحَة 
يَخْتَالُ في براقع الأف واف" 
ين خطوط رف تن لیوا 
ولا حَظْنهًا الصین ند مها 


بت عصسمارة الب ی الخراب0) 


فاری فيه صورة”") الاحباب(*) 


تسا بفامَ رایس الاداب 
وائنتفي من غ یط طول العطفل۱*) 
وم جس كال الروت ٠‏ 
َبَيْنَ فزل يفنح التّكُلانا 


۰.۵ م ۳ ر ۰ 
توفيق ربي واصبل جَنَاحَة 
بو 


که وَدَائِعُ الاصسداف 
ر رم 


که تفش ها آتاملي وتا 


(۰۷۸) ابن آبي أصيبعة ٠‏ طبقات الأدباءء ص 4۳۳ والصفدي: الوافي بالوفیات. ج ۰۲۱ ص ۰۱۸ 

(۰۷۹) في الاصل : صورت. 

(۰۸۰) التعالبي : تتمة اليتيمة : ج١:‏ ص ٠١١‏ . 

(۰۸۱) العطلة : البقاء بلا عمل. وواضح من کلام ابن هندو أنه لم يكن يلجأ إلى التدریس الا حين یکون بلا 
عمل في الدولة. 

(۰۸۲) الرهومة ٠‏ الأرض التي اصابتها ال همه أي الطر الخفيف الدائم (لسان العرب. ۰۲۱ مادة «رهم». 
ص ۲۷) والعنی أن عدد الحضور في الجلس كان قليلاً. 

(۰۸۳) الرموقة : الموشاة بالخطوط والنقوش. (لسان العرب» ج١٠‏ مادة «رقم»» ص ۲۶۹) والمعنى أن حضور 
المجلس متنوعون, 

(۰۸۶) ثهلان اسم حبل (لسان العرب» ج۰۱۱ مادة «ثهل» ص )٩۶‏ 

(۰۸۰) الافواف مفردها «موفة» وهي ثیاب رقاق من ثياب اليمنء موشاة. وتطلق ایضاً على الثوب الرقیق 
الصنوع من القطن الابیض. (لسان العرب» ۹ مادة «فوف» ص ۲۷۳ - ۲۷۶). 
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ویر وا( في صو الأرتن ٠‏ 
ولج ضرق شيزق الراري 
ن نزوس فُثن عفن العاقِر 
فدارس رُسَائلي الْخَبْرةْ 
ارس فَأْسَفَةٌ تقیقه 
گ یف تراني یا اب أمّ الخَارث 
كُالمسك جاز طیب4 الزِهَاية 
والذهد الایروز نمیا ا 
آهنه يي ص ال من يدرس 
من یل الي ول لازش ار 
تَا لایٌامي اللّتي هد ول 
حى عَنّاني ادوس والشدریس 
كان ایو السماني القُلّفَا 
بَعْدَ اختصاصي بالْلُوكِ الجلّة 


رفوا ما روا من در 
گ ئها من حَرهَا مَگاري 
َو أنصيقت خُطْتْ على الفواق د 
ودارس اش قفاري الط 
ارس با نصا تض قیقد 
وعم بف راط وس ایوس 
ولا بنا من قساطم تسین 
ر ۲ 
بالق 1 الفیُر )۸۹( راصلا(“ 
على الحله ذب عثْه الشمًا 
ويرك الم شٌدی و جلس 
من راع بیس هه آن غاد 


ر ٠‏ و 
و تني في اللت يا واللتى 


(083) بزق يصق (لسان العرب. ج۱۰» مادة «بزق»» ص )۱٩‏ 
(۰۸۷) الارثتج ۰ كلمة فارسية الأصل (أَرْتَنْكَ ) وتعني مرسم ماني (د. محمد التونجي : المعجم الذهبي , 


المستشارية الثقافية للجمهورية الاسلامية الايرانية بدمشق , الناشر دار الروضة » بيروت , ۱۹۹۳ , 


ص ۰ ) . 


ند 


(۰۸۸) الدرج ما يكتب فیه. (لسان العرب. ج۲ مادة «درج» ص ۲۱۹). 
(۰۹۰) الصلاية : مدق الطيب. 


وف قطفي وود كل مد 


ولتي هات الکو ها 


۳ لِيّ الکف بعرف رس ائل 
هد يَكْفِيني قطالما گکفی 
و و سس 
آو کت قطیو 3 فحز الا توا 


روفي الجمال کل حسد 
فص رات وَمُرَمْفَرَات 
لباسيط الي گف ايل 
وک ابیز الايا م یلو | لخد سا 
نی یف کي بي خ الا 1 


فوقی فى الكتيبّة الشكهباء* 


حرف التاء 


ص بخيل الغلّی إلى الغاياتٍ 


أي فرق وبي ضنا اتر 
ع مرق 
لا برد الردى لزوم بي وبر 


موف الس صفحاه فان شتا 
اف لته شتا بش هی ال 


يسكن السك سئْرة | لظبي بدا 


مساغناء الأسود في الفابات 
بين مادنا وپین لظب اب۹9 
لا ولا يقتضيه جوب فلاة 
فر حى التيجان ولبات" 
ضل في بدئه وفي ال قباتٍ 


ثم يصليه وقدة الجمرات“ 


حرف الجیم 


قال في الهچاء : 


أنه یم i‏ لام م د 3 


أقيم لاصلاح الورى وهو فاس وكيف استواءٌ الظل والود أعو هب٠‏ 
)05١1(‏ أبن اسفتدیار ' تاريخ طيرستان 0 تصحیح عباس اقبال» ص ۱۳۱ ۱۲۸۰ 
(۰۹۲) ذكر الثعالبي هذا البيت في «خاص الخاص». ص ۰۱۱۷ 
(0۹۳) اللّبات ۰ مفردها «اللَبّةه» وهي موضع القلادة من الصدر. 
(0۹۶) المصدر اتسابق, ص 1717 ۰ أف لدهرء وکذلك تتمة اليتيمة؛ ج۱» ص ۱۶۲ - ۱۶۳. 
(0۹۰) في «طبقات الاطباء» ۰ السلاح 


0 0۹( الشعالبي تكمة اليتيمةء ج ص ۹ و«خاص الخاص» ص ۷ وابن آیی أصييعة ۰ طبقات 
الاطبام. ص 1۳۶ 
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هرف الهاء 

لم یستچب لحياتي بعدکم فرح ولم یلق بناني”" بدك دم 
شوقي إليكم أعاد الله عهدکمٌ شوق له في میادین الهوى مّرح 
ی فی مراراً ریب ديه تة تکمن حيناً ثم تنق وخ 
وت 

وجریح وجپه.قلب بي‌بصمبیاجریم 
آنا أفدي من سیگ على النس رم مالي 
وقال : 

قالوا صحا قلبٌ المح وما صحا ‏ ومحا العذارٌ سنا الحبيب وما محا 
ما ضرةُ شُفن الیذار وانما وافی یسلسل حُسته أن یبرجا 


وقال الباخرزي : رأيت في دیوان آبي الفرج أبياتاً اظنه خاطب بها آبا 


صق أباك آبا السسماح فق دكناكَ أبا لسماح 
ام بمالك للع فا و ود رود هك للكفاح 
ِف عل فائك امد لراك في فلق الصباع(۷ 


هرف الخاء 
وقال في أحمد القطان القوّال"”" الرازي : 


إذا أحم د القطان غنَّى تَوَكُفَتْ له الطيرٌ في جو السماء تصيع 


(۰۹۷) في الأصل : ببتاني. 
(018) نتمة اليتيمة» ج١:‏ ص ۰۱۳۱ 
)۰۹٩(‏ المصدر السابق» ۰۱ ص ۰۱۳۷ 
(1۰۰) الصدر السابق» ج١:‏ ص ۱۳۸ وابن آبي أصييعة : طبقات الاطباء, ص ۰1۳۲ 
(۱۰۱) الباخرزي : دمية القصرء ج؟: ص ۰۷۱-۷۰ 
(۱۰۲) القوّال : كثير الکلام الجید الفصیح. ولعل الصواب «الفوال» 
- ۱۱۷ بت 


ط 

عاق 5 >7 ا ناى ذ 3 أب د 6 
وكادَ حَياءٌَ کل لحن ونفمار وود وناي في التتراب یسیع 
4( 


د من جلاجل صوته فشب سروري والهموم تشيخ 


هرف الدال 
قال : 
خَلَمْتُ جذاري"" في شادن عي ون الأنام به ف قد 
غدا وج هه ک مب للجمال ولي قله الحصجن الاس ون( 
وقال في النهي عن اتضاذ العیال والأمر بالوحدة : 
ماللم یل والمعالي نما یسعی(" الی هن الوحيد الفاردٌ 
فالشمس تجتاب") السماءً وحیدهٌ! ۳ وابو بنات7'" النعش فيها راک" 


رب روض خلت آذر ‏ يلاتو د 
نب ]اش هل سسکا في كونين زبرج ن( 


(1۰۳) في الاصل ۰ لقرّط . و «تقرّطك ' تزين بالقرط 

(۰8) الثعالبي تتمة اليتيمة, جا ص ۱۶۱ 

(۱۰5) في «معجم الادباء» ۰ حللت وقاري, وکذلك في «قوات الوفدات». و «الوافي بالوفیات». 

(۱۰7) الثعالبى تتمة اليتيمة, ج۱. ص ۰۱۳۷ والكتبي . فوات الوفیات, ج۲. ص ۰۱۶ ویاقوت الحموي : معجم 
الأدباء» ج٠٠‏ ص ۰۱۷۳ والصفدي ٠‏ الوافي في الوفیات , ج۲۱ .ص ٠١‏ . 

(۱۰۷) في «الوافي بالوقیات» : پسمو. 

(۱۰۸) في «روضات الجنان» تنجاب وفي ذيل تاريخ بغداد : بحپاب 

(۱۰۹) في «روضات الجتان» ۰ و «طبقات الاطباء» و «نزهة الأرواح» و «الوافي بالوفیات» : فريدة. 

(۱۱۰) في «ذيل تاريخ بغداد» ۰ وأبو البنات التعش. 

(1۱۱) الثعالبي : تتمة اليتيمةء جا ص ۰۱۶۳ وابن آبي اصيبعة ۰ طبقات الاطباء. ص ۰۶۳۱ وابن النچار 
الب‌ندادي ذیل تاريخ بة داد, الجلد ۱۷ ص ۳۰۶ وال هرزوري نزهة الارواح؛ ۰۲ ص ۳۱» 
والخوانساري : روضات الجنان, ج ص ۰۲۲۵ والصفدي: الوافي بالوفيات, ج ۰۲۱ ص ۱۶ 

(۱۱۲) ابن آبي أصيبعة : طبقات الاطباء» ص ۶۳۳ - 4۳۶, والثعالبي ۰ تتمة اليتيمة: ج ص ۱۶۱ ۰ وک 
البیتان وکأنهما بيت واحد كتابة. 
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القصري الناظر - [الذي] كان في الدواوین بجرجان على البريد - فعمل بدیهاً ما دفعه 
إلى الغتّي فغنی به : 
يا ماج رألي بنغفير جُرْمٍ هُ سک پل الوضل بالصدواد 
آضنیت جس مي فلم تفال مني دلی لا على الوج وب( 
وقال 0 
قولا!"") لهذا القمر البادي مال اصسلاحي وان سادي 
ا واا فم ٠‏ و ا 
وقال 
مر ر 4 . 12د < 
آبی عَم ة السلوان قلب مُكَيُم يمد التَسلَي عش قة بمُدوم 
جلي إذا خر الحديد أصابَةٌ ولیس على حَرٌ الهوى بجلید 
فلا بذلا قوماً لهم عند جشقهم عَزائِمٌ حصغوفي قلوب سود(" 
وقال 
دعثني المي من فد فقلتُ لها لا شْجُجت في مِحَطً الضَيْم أوتادي 
إن لم أرغك بخئل الصنح مُوقَرةٌ أنداً مُعباةٌ في سنج زرا 
فلا یت آخل بأزْضك لي ولا نمی بق یر اليم آولادي"؟ 
وقال : 


تالله گنس نرني العلسى والکاس ينز في يدي 


(۱۱۳) ياقوت الحموي : معجم الادباء» ج۰۵ ص ۰۱۱ 

(۱۱) في «فوات الوفیات» و «الوافي بالوفیات» : قولوا. 

(۱۱۰) الثعالبي . نتمة اليتيمةء ج ص ۰۱۳۷ وابن أبي أصييعة : طبقات الاطیاء» ص ۱ - ۰۶۳۲ والكتبي 0 
فوات الوفیات, ج۲, ص ۳۰. والصفدي : الوافي بالوفیات, ج١؟.‏ ص ۱۷ (ردوا ...). 

16 الباخرزي : دمية القصرء ج ص‎ (WY 
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ارت وغ داوق ول عل 


لاجد ا زوین لي بال د 


حرف الذال 


قال : 
أي لیب وق لخليع يَش 


Cy, 2 


قد اتی لا آتی( بفیر لَذيذٍ 
الاش هه الأ 1( 


حرف الراء 


وان یرف الدهر بين جوانحي 
تولّی شبابي ف ارتدیْت الرضا به 
وقالت تفاریق | لشباب د 5 بلمتى 


وقائع افاس له عبار 
E SET‏ 


02 4 > دس 4 
تمتع فما بعد العشيي عرا ۲۳ 


9 الدولة وکان قد اتخذ له ابن فضلان دعوة عظيمة : 


ومن م 


, وین عجب الدنیا امین ولاز 


2 بأموالِكَ اللاتي تذ تما الد‎ eT 


(1۱۸) الصدر السابق » ج ص 11. 
(۱۱۹) في «التتخب من كنايات الأدباء وإشارات البلغاء» ۰ أتي. 
(۱۲۰) في المصدر السابق . اي عيش وإذة لظريف شريه .. 

(1۲۱) الباخرزي ۰ دمية القصرء ۲. 


زشقة والصفدي 3 الوافي بالوفیات. 3 ۳ ص كل 


(۱۲۲) الباخرزي : دمية القصرء ج؟,. ص 57 - 54. 


اا 


ص 6 والجرجاتي 'المنتخب من كنايات الأدباء واشارات البلغاء. ص 


كممهورة من حُمْقيها بُعض ليها شنز بان نیکت ومن کیسها الْیُ۳ 
وقال في خط العذار : 

الآن قد صح لدي شهادةٌ آن ليس بثل جماله بشص و ۳۹ 
خط یکبّه حوالي خْدّه فلم اه قَلَم الله بنقش۲۳ مسار ار“ 
وقال : 

إذا ما عقدن مئه عِنْدَ جاح فلم ره الا حروناً عن الشگر 


رَجَعْنا فعقٌّبْنا الجمیل بضيدّه وقلنا له : ها الق ماب الگثر0۷ 


وقال في مش رجم: 

ناظِرةٌ في شفتیها, بها قدأَبْصَرَتْعيني ولم تب صیر 
ان بسن قفني الکأس نديمي أَنَمْ وهذه إن تسفپهاتش هر 
وقال آبو الفضل البندنيجي : 


كان ابن هندو يشرب يوماً عند آبي غانم القصري» واقتصر على اقداح يسيرة ثم 
آمسك. فساله الزيادة فلم یفعل, وقال : 


آری الخمر نار والنف وس جواهرا فان ششُريَتْ آبدّت طباغ الجواهر 


(1۲۳) الثعالبي : تتمة اليتيمة» ج۰۱ ص ۰۱۳۹ وکتبت كلمة «بویه» هکذا : بوية. 
(1۲6) في «طبقات الأطباء» : لصور 
(۱۲0) في «تتمة اليتيمة» : بنقس. 
(YY‏ الثعالبي تتمة اليتيمةء ۰۱ ص ۱۶۱ وابن ابي أصيبعة: طبقات الأطباءء ص 1۲۲. 
(1۲۷) الباخرزي ۰ دمية القصرء ج؟؛ ص .1٤‏ وورد البيتان عند ياقوت الحموي في «معجم الأدباء»» ج۵. ص 
۷۰ هکن| ۰ 
إذا ما عقدنا نعمة عتد جاحد ولم نره الا جموحاً عن الشکسر 
رجعنا فعفینا الجمیل بضده كذاك پجازی صاحب الشر بالشر 
(۲۸) الباخرزي : دمية القصرء ج۰۲ ص 1۶ - 10. 


- ۱۷۱ - 


فلا تَفْضَحَنٌ النفس""" يوماً بشتريها 
وقال : 

كل مسالي فَهِ ورهن ماله 
ففؤدي ابدأ خن هوی 
فدع التفنید يا صاح - لنا 


إذا لم تق منها بسن السشرای۳۱) 


من فكاك,في مساءوابتكار 
وردائي ابدأ يَهْنُ ع قار 
إنما الرّبّعٌ لأصحاب الخسار 
قلت سی تبدى في نيار 


- ۳4 2 ام 0 a‏ > * = ۰ 
ولقد آمرح فى شؤخ الصّبا2"9) مرح المهرَةٍ في ثني العذار(۳) 
وقال : 


كان الرّم ان فسا على الأحرار 


1 لآن لد 4 بستلی ج ر 


فكان ولج الْذالة مه فاستف من اهلیلّج الانبّار۳۹) 


حرف السین 
وکتب على طنبور : 
وخ اش ات۳ کنیا اه رنه ها دام ملاس 
4 


(۱۲۹) في «روضات الجتان» الناس 

(۱۲۰) ياقوت الحموي ۰ معجم الأدباء, ج. ص ۰۱۷۲ والكتبي : فوات الونیات» ج۳٠‏ ص ۱۶ وابن ابي 
أصيبعة : طبقات الأطباءء ص ۶۳۲, والخوانساري ۰ روضات الجنان» ج5؛ ص ۰۲۲۶ والصفدي : 
الوافي بالوفیات» ج ۰۲۱ص ٠٤‏ . 

(YY)‏ في «فوات الوفیات» : ذميًا 

(۱۳۲) في «معجم الأدباء» . الصبى 

(۱۳۲) ياقوت الحموي معج الأدباء, ج*,. ص ١15‏ - ۱۷۰ والكتبي : فوات الوفپات» ج۲. ص ۰۱۵ 
والصفدي ٠‏ الوافي بالوفیات, ج ۰۲۱ ص ۰۷۱ 

(1۳۶) الباخرزي : دمية القصرء ج؟؛ ص 14. 

(۱۳۰) في «تتمة اليتيمة» . أصحبت 

(۱۳۱) ابن ابي أصيبعة . طبقات الأطباء» ص 4۳۳. والثعالبي : تتمة اليتيمة. ج١,‏ ص ۱۳۹. 

- ۱۷۲ - 


وقال في الخط والعذار : 

آیها کات الذي کیت رود 
فجلا السك في صحيفة عاج 
ليت جسمي النحيف من بعض أقلا 


فلعلي يو ما مس بناناً منكء يا 


ق بخطین بين مسك ونقس 
وجلا النق لنقس في صحيفة طرس 


سپدي» فی ذهب مس( 


حرف الشین 


قال يتغزل : 
حف" ما اخُرْث كتبي عَنْكُُ 


4ه مه عن 5 واه و وه ۳ 
ولكن دمعي إن کتبت مشوة 


9 


كتابيء وما تفع الکتاب الْشَوّش(*) 


لقالة واش" أو کلام( ا 


حرف العين 


قال : 
الا مَن لقلب بالف_سراق روغ 


وق زطاس خد في هواك مَشَفُتُة 


آنشد آبو الفضل البندنيجي لابن هندو : 


قالوا ائنٌغل عنهم يوماً بغيرهُمٌ 


(۱۲۷) الثعالبي : تتمة البتيمة, ۰۱ ص ۱۳۷ - ۰۱۳۸ 
(۱۲۸) في «تتمة اليتيمة» : وحسبك. وفي «خاص الخاص» : وحسبي. 
(۱۳۹) في «خاص الخاص» : لقول وشاة. 
(1۶۰) في «تتمة اليتيمة» . ام ملام. 

(161) ابن ابي اصيبعة : طبقات الأطباء. ص ٩۳۱‏ والثعالبي : تتمة اليتيمة. ج۱» ص ۰۱۳ والثعالبي : خاص 


الخاص» ص 1517. 


1۲ الباخرزي ۰ دمية القصر, ج ص‎ (Té) 


- ۱۷۳ — 


ونشاع جَمْر صب بين ضلوعي 


بأقلام هذبي من م دادر مىعي" 


وخادع النة ) ان الذة و 5 


(ua. as ۳ 
فيه متسه‎ )5( 


حرف الفين 
وقال هاجياً : 
یله شم ضنفي من خبزه كائني من جسميه أنضم 
من قبل ان اي إلى فة یقول‌یا ربمستی يفرع 


بين یدنه الیل وال خث كي بخ سیب ما ینغ كم بن“ 


عارض وَرْدُ الم ون وَجْنَكَهُ فاتفقافي الجمال وأختلفا 


۳ اوا اد 4 ۳ # وه 14 
یردان بالقطف وود وَجْنیه وینثص الوود کلم قطق(۲۶ 
وقال : 


تمنیت مُنْ آهوی فلم الق ی 43 پهت. فلَم أَمْلِكَ لساناء ولا طزا 
واطرقت إجلالاً له وم هابة وحاولت أنْ يَحْفى الذي بي فلم يَحْفا 
فلمًا ألتّقينا ما فَهِمْتُ ولا حرفا 


أيابَدراًبلاة / 15ل فر نون احور کیت وي 


(145) فى «فوات الوفيات» سراه. 

540 الكبائين تتمة اليتيمة. عا ص ۰۱۳۷ ریاقوت الحموي : معجم الاج عة ص لاذه وابن آبي 
أصيبعة : طبقات الأطباء. ص ۰4۳۱ والشهرزوري : نزهة الأرواح» ج1. ص ۰۳۱ والكتبي : فوات 
الوفیات, ج۲. ص ١٠ء‏ والصفدي ٠‏ الوافي بالوفیات, ج ۰۲۱ ص ۱۷. 

(544) الباخرزي دمية القصرء چ» ص .٩۳‏ 

(147) الثعالبي : تتمة اليتيمةء ج٠‏ ص ۰۱۳۰ وابن آبي أصيبعة : طبقات الاطباء, ص ۰4۳۱ والصفدي : 
الوافي بالوفیات, ج ۰۲۱ ص ۱۸. 

(11۷) ابن أبي أصيبعة ٠‏ طبقات الاطباء. ص ۶۳۲. مسالك الابصار, ,٩۳‏ ص ۲۱. 

وقد كان في قلبي امور کثيرة ‏ فلما التقینا ما نقطت ولا حرفا 


- ۱۷6 - 


بما في الطزفر من گس هلر 
أبن لي شر تفر سا 
وقال : 

أمنبَح مِنْ ودي على حرفر 
/ وم طَرْفُكَ من م ع جه 
منك صلاحي وفسادي معا 
مورت من لْطْفْرِفَلِمْ لا أرى 
وقال : 

فماأعزى إلى دارا حقاً 


وما في الضصر من هيف 
بهء لد فى ال نی(*) 


من غ آشنه قفي حرق 
7 0 38 ۰ ۹ 4 0 
والنفع د کي الَا وال لدي 
منك |! رة وال ٌفی٩*)‏ 


حرف القاف 


قال : 
آیبدو الص نم مُحْمَرٌ الاتي 
تدارك - آیها الساقي - تُفوساً 
رتم تملا صحایقنا ذنوياً 
وقال : 

تَعَانْقْنَا لتوبيع عسشاء 


(14۸) الثعالبي : تتمة اليتيمة, ج۰۱ ص ۱۳۰ -۱۳۱. 
)1۶٩(‏ التعالبي : تتمة اليتيمة» ۰۱ ص ۱۳۰ 
(10۰) المتّيني : الفتح الوهبي ج۰۱ ص ۰۱۹۱ 
(1۰۱) الافروخي : محاسن اصفهان» ص ۸۰ 
(10۷) في «تتمة اليتيمة» ۰ بادمعها. 


- ٩۷۵ - 


ولم ترعّف 5 بان شيم الزقاق 
ترقت بالهٌ موم إلى الشسراق 
بش رب وألتزام وألت زاق“ 


5 م رم مه مور 3 0 
وقد شرفت بِمَدْمَعِها” ۲ الحداق 


37 1 شا العناق فرط ش تقر فما 


وقال : 


وت اليا بلذو مَطْعَم” 
رات سبقاهاً آن موه بحه ۲۳۱ 
فلا تخدعينا بالسراب فائّنا قَتَلنا 


وقال : 


وأَجِدَرُ من َشرَخْتم في نعيمِكُم 


وقال ٠‏ 
کدابك کل لا ری غَيْرَنَفْسِيِهِ 
زان تجافی أهله فکائْهم 

وقال : 


هم هِمّةٌ في العالي كُنْتْ اکتم پا 
أباحها السكرٌ مني فامتلا حُسّداً 


E تا 10) أم خعنا‎ E 


(oY) ی‎ 4 


ورخضرف موق امن الیش رانف 


2 


على فگر خاضت بحارز الدقایق 
مانا في طلاب المقائق!”*" 


شَريكُكُمُ في حَادثات الطوارة* 


هل ار 


فعش واحدا وآختربهم بضراق 
سياث قِسِيّ ما لَهُنْ تلاقي۳1) 


5 مالم يك ع4 جةءه. 3 
زری مخافة آن تجني على عنقي 
8 و ر و 5 4 5 
خلي » وأرعد ماني من الفرّق 


هل تحفظ الکاس يوماً سر صاحبها وببرها غير ی مَحفوظرمن الحَنق(۳) 
(۱۶۲) في «نتمة اليتيمة» فما زال العناق یضیق حتی توهمنا . 


(164) في «معجم الأدباء» 5 حناق. 


(*15) ياقوت الحموي : معجم الأدياء, a‏ ص e۷۱‏ والتعالبي : تتمة اليتيمة, جا ص ۱۳۰ 
)107( یافوت الحموري . معجم الادیاء» Ma‏ دان إحياء التراث العربي 5 تعرض لي الدنيا. وفي الأصل 0 


تعرضت للدنیا 


)1١۷(‏ الصفدي : الوافي بالوفیات . «اراد سقاهاً أن يموه قبحها». 


)1۸( ياقوت الحموي معجم الأدياء, ج60 ص ۱۷۲ 


. ۳1۲ القزويني الا في اخبار قزوین» ج۲» ص‎ )۱۰٩( 
۰۱۷۰ ص‎ a ياقوت الحموي معجم الأديام,‎ )۲۱۰( 


(115) الثعالبي ۰ تتمة اليتيمة, ج١؛‏ ص ۱۳۱ 


- ۱۷ 


كلانا سواءٌ في البکا غير انني ‏ 7 


تطوقت من من الحمام اوق 
سس سس 
خليا به یخی & ala‏ و تس 


ی ۳ 


هرف الکافت 


قال في معنی نَظم سيق اليه نثراً : 


و - اه یط وس 
لت العناق وشرب الراح قد عقدا 


فلم یم انق مَليحاً غير ني رم 


2 يئان ڏه ¿ آمل الفضل ليب | 
وقال : 


يا ويح فضلي آما في الناس من رَجلر 


< منك يا ۰ | بد 5 زر ار 
وقال : 
آوحی(۲) لعارضه العِذانٌ 


و 4 


وكأن وبلق قن دیین نه 


7 أو نا في وة اقلا 
E‏ النّاس؛ لا ۳ لِمُشدٌ my‏ 


e 1‏ عل أما في الأرض من ملك 


وأسسنتهيَن بالأيام والثل۳۹) 


فما أبقى على وَرَّعي ولا سنكي 


۲ . أكارء و 5 a‏ 


(171۲) الصدر السابق, ۰۱ ص ۰۱۰ 

(174) الصفدي ٠‏ الوافي بالوفیات. عليه 

(110) ياقوت الحموي : معجم الادباء, ج۵. ص ۰۱۷۳ والخوانساري . روضات الجنان؛ ۰9 ص 
والصفدي : الوافي بالوفیات؛ ۰۲۱ ص 

(111) في «تتمة اليتيمة» 5-5 

(171) «تتمة اليتيمة» و «طبقات الأطباء» و «الوافي بالوفيات» ۰ فکان 

(11۸) الكتبي . فوات الوفیات, ج؟, ص ۰۱۱ والثعالبي : تتمة اليتيمةء جا ص ۱۳۸ وابن ابي اصيبعة 
طبقات الاطباء. ص ۰1۳۲ والصفدي الوافي بالوفيات. ج ۰۲۱ص ۱۷ 

- ۱۷۷ - 


Yo 


حرف اللام 


قال : 
راق تقلد لااتی حمایل زق ملاه شش ولا 
نیک ا و فما ف ی فا یگ و وة 
قال : 

غبابوة لكا التحی فغفلنا: جب وب تم عن الجمال 
هذا غزال ولا عج ۷ حول ۳) السك في الففز ال 
قال الثعالبي : 


آنشدني أبو حفص عمر بن علي الطوعي لابي الفرج علي بن الحسين بن 
هندو : 
بقولون لي : ما بال عَيْنِكَ قد" رات محاسينٌ هذا الظبي أَدْمُمُها مُطْل؟ 
فقلت : رذ عيني بطل" وجه فکان لها من سب َنشیها شل" 
قال ابن النجار البفدادي : 


قرأت على يوسف بن آحمد الدباس, عن أبي علي الحسن بن الظفر بن 
الحسين بن هندو لنقسه : 


(119) الصفدي الوافي بالوقيات. ج١؟,‏ ص .١11‏ 

(۱۷۰) في «طبقات الاطباء» ولا عجب. وفي «يتيمة الدهر» : وما عجيب. 

(۱۷۱) في «الوافي بالوفیات» و «روضات الجنان» : أن یظهر. 

(۱۷۲) الثعالبي : من غاب عنه الطرب, ص ۰۱۳۲ والكتبي : فوات الوفیات؛ ج۲ ص ۱۶ وابن آبي أصيبعة : 
طبقات الاطیاء. ص ۳۲؛. والثعالبي . يتيمة الدهر, ج۲, ص ۰۳۹۸ والصفدي : الوافي بالوفیات» ج ۰۲۱ 
ص ۱۶ (من الغزال)» والخوانساري . روضات الجنان؛ جه. ص ۰۲۲۹ 

(۱۷۲) في «أنوار الربیم» . إذء وكذلك في «فوات الوفیات» و «الوافي بالوفیات». 

(۱۷۶) في «فوات الوفیات» : برؤية. 

(175) الثعالبي : يتيمة الدهر, ج ص ۳۹۸ - ۰۳۹۹ وابن آبي اصيبعة : طبقات الاطباء» ص ۰4۳۰ والكتبي : 
هوات الوفیات. ۰۳ ص ۱۸ والدني : اتوار الربيع» ج٠‏ ص 84 - ۰٩۰‏ والصفدي : الوافي بالوفيات, 


ج ۰۲۱ ص ۱۸. 
ای ۱۷۸ - 


وما قيمة ال الثمين وقدره 
(WY‏ في «طبقات الاطیاء» 0 بحوالي. 
(Vv)‏ في «ذيل تاريخ بغداد» في. 


أطالَ بين الب لاد تج والی(۳ 
إن رخت عن" بلدق غسدوت إلى 
كاتني فيكْرةٌ اشوس له“ 
وقال : 

يا ذا الذي يلقي بباذنجانة خَيْرَ الاکل 


وقال في مراجعته الشعر بعد تركه إياه : 


وکُنْت تركث الشِغْر آنف من خنى 80 
فما زال بي حُبّيكٍ حتى تطلّعتْ 
تزل القوافي عن لساني ك اني 


فأصبح شَيغْرٌ الأعشيين من العشى7””" 


(VA)‏ في «المصدر السايق» : أجمالي. 


)1۷٩(‏ في 


«المصدر السايق» ۴ ما. 


(۸۰) في «المصدر السايق» : بذی. 


(WY) 


۷ ص ۲۰۲ 
اللعالبي : تتمة الیتیمة» جا ص ۱6۲. 


(۱۸۲) في «طبقات الاطباء» : خنا 


(¢) 


(1۸۰) في «المصدر السایق» : 
(U7)‏ في «الصدر السایق» : 


في «الصدر السابق» 


(1۸۷) في «المصدر السابق» : العشا. 


(W۸) 


الثعالبي ٠‏ تتمة اليتيمة, 


قْصورُ مالي وطول آمالي 
حو فما“ + تستقر آ ال 
تر 5 مدى!") لحظة علی حال 


أنهاك عن صنّر الحاجم الست َو ادامل" 


ابر عن مد وأَزْمَدُ في" غزل 
خواطرٌ شعر كان الف آفل 

بفاغ یل الیل عن" على عَجْلٍ 
لدیه, وشبغن الأخطلين من الخَّطل ۵“ 


ولم 2 ۰ 0 أصندامه وید ۳ اس 


1 البيروني : کتاب ا ف مر ا ص‎ )1۸٩( 


- ۱۷۹ - 


[فال أبى الفرج من قصيدة] : 

وزادکم التّبَححْرُ جَهْلاً وقد يُرَى سا الس يمي ناظرٌ الت ام( 
وقال : 

أيا أمَلي دون كل ال وّرى إلى م ند يب مني الأَمَلْ 
رح ی مستی انا في ل وة وس وف وگلا وم لا ول 
الست الذي ينقفوي دوتکم ببیض السیوفر ویششر الاسل 
ول ی تسار ارغ لى مان شوت إا مت قبل الاخل 
فس ف ی أله إن دنا آودئای ول بعرصتنااو رَحل 


۰ 7 7 م 8 ی 3 و ھ مه 


9 ا هج کی ابه تبن قلى واک الِقَناءاا یک( 
حرف الميم 


تحدث أبى الفضل البندنيجي الشاعر قال : «كان بابن هندى ضرب من السوداء» 
وكان قليل القدرة على شرب النبيذ لأجل ذلك. واتفق أنه كان يوماً عند أبي الفتح بن 
أبي علي» حمد؛ كاتب قابوس بن وشمكيرء وأنا معه على عادة كانت لنا في الاجتماع. 
فدخل آبو علي إلى الوضع. ونظر إلى ما كان بأيدينا من الکتب وتناشد هو وابن هندو 
الشعر. وحضر الطعام فاکلنا, وانتقلنا إلى مجلس الشراب. ولم يطق ابن هندى 
المساعدة على ذلك فكتب في رقعة كتبها إليه: 


قد كفاني من الدام شميمٌ صالحتني النْهی وتاب" الفریم(۳) 


(1۹۰) ابن هتدی ۰ الكلم الروحانية من الحكم اليوتانية.الفقرة (545) من نشرتنا . 
(191) الباخرزي . دمية القصر, ج؟. ص 1۲ 

(۱۹۲) في «نحمة اليتيمة» و «الوافي بالوفيات» : وثاب 

(155) في «المصدر السابق» : العزيم. 


¬ ۱۸۰ - 


مي 8 ۱ ول مه کات لكل اة يل للّدِيغْ E‏ 
إن تَكُنْ جَنْةَ الثغيم ففيها من انیا والشمار 
قال الباخرزي : 


(AYA 
ر جحيم‎ 


0 2 ۰ 5 5 0 ۰ 
يا سیف إن تذرك بحاشيية اللوى ثارأ جعلت له رارك غارتا(۲۳ 


San o e 3 i A‏ ۰ 3 عء مه مه ام 
آجعل رابك نف ضنه مسنبوکه وأضنغ"اليك من الزُزجد قائما 


کن للرژس - فَدَنْكَ نفسي - ناثراً کیما 
هل( أَرْضَعَئْكَ صنياقلي ماء الرّدی 
وقال : 

حلع الجم ال على عذارلة خِلقَة 
قَدْتَمٌ خسن بالجذار فُمَنْ رأى 
وقال : 

مهن تم ان اذل 
مجع ازا يمدي 


> 2 لم 2 3 يك ناظ 0( 


الا لشرضبعنی الداماء سواجما!(۲ 


خَلَعَتْ لوب العاش قین غراما 


قمراً یکو له الگسوف تماما٩‏ ۲ 


۲ تل من قَڱّه > 5 ۱ ۱ 


فصان حلمى له فِدّاما9”" 


(154) في «المصدر السايق» : السليم 

(154) في «المصدر السابق» : الجهل. 

(193) ياقوت الحموي ٠‏ معجم الأدباء» جه ص ۰۱۷۱ والكتبي : قوات الوفيات ج۰۲ ص ۱۶ والخوانساري . 
روضات الجنان, ج٥۰‏ ص ۲۲ والتعالبي : تتمة اليتيمةء ج۰۱ ص ۰۱۳۹ والصفدي : الوافي بالوفیات؛ 
ج ص ۰۱۶ 

. في «معجم الادباء» . ثاراً اکن لدیح طبعك ناظماً‎ )1٩۷( 

(1۹۸) في «دمية القصر» . واصنخ. 

(155) هذا البیت لم پذکر في رواية «معجم الادباء». 

(۷۰۰) في معجم الأدياء» : ما 

(۷۰۱) الباخرزي : دمية القصرء ج۲, ص ۲۰۸ ویاقوت الحموي ۰ معجم الأدپام» ج5: ص ۰۱۱۹ 

(۷۰۲) الباخرزي : دمية القصرء ج۲. ص .0٩‏ 

(۷۰۳) الثعالبي : يتيمة الدهر» ج۲, ص ۰۳۹۸ 

- ۱۸۱۰ 


وقال في وصف الباذنجان مذموماً : 
یا ذا الذي یف گس بسا نان في الطفم 
أنهاكَ عن شور الصا جم قد لین من الف 
وقال أبى الفرج بن هند [و] : 

رب هم على الفِراق حشوم 
نک مش في قلبي الوم كُنَمَشَّي الدرياق في انوم 
وقال : 

أبيحي دمي يا م عرو أو أخقني قلیل لدینا أن بباح لك الم 
إذا هو لم يفك بسيفرفانني أَصيِّرَهُ دَمْعاً على الخد سنج 
وقال في مدح الجرب : 

هیع" "مسوتي جرب بفّی۳۰ إذا مها ع في الگزب العظامُ 
تحني اللا داك حستی کفیت ام اة م۲۷ 
وقال ابن النجار البغدادي : 


11 5 مر . UAL‏ 
أزعجتة عني بنات الکروم 


الي آبو نصر عبد الكريم بن محمد بن آحمد بن هارون الشيرازي, آنشدني الأستاذ أبو 
الفرج علي بن الحسين بن هندو لنفسه بجرجان : 
مات الکرام مانت مني الهِمَمٌ ونم م لي دلیل أنّكُمْ مدموا 
الث إنسان عَيْنيَّ بل فُجِغت به إن گنت بر إنساناً له کم 


(۷۰۶) الثعالبي : تتمة اليتيمةء ج ص ۱۶۱ - ۱۶۲. ونقل البيروتي هذين البيتين في «كتاب الصيدنة. ص 
٩‏ باختلاف يسير في صدر البيت الأول : يا ذا الذي يعقد با. 
(۷۰۰) الوسوي نزهة الجليس. ۰۱ ص ۲۳۶. 
(۷۰۱) الباخرزي : دمية القصر, ج۲؛ ص ۰۸ - ۵٩‏ 
(۷۰۷) في «طبقات الاطباء» : بهيج. 
(۷۰۸) في «تتمة اليتيمة» : يكفي. 
(۷۰۹) الثعاليي : تتمة اليتيمةء ج١,‏ ص ۱۶۰ - ۰۱۶۱ وابن أبي اصيبعة : طبقات الاطباء. ص 1۳۶. 
بت ۱۸۲ - 


له في على نِعم الذي بها عه لین الکرام وفنم جاره غنع۲ 


حرف النون 

قال ابن هندو : 

جرى فلم ا لقضابما يكونُ فسيان الَضرك والسْکُون 
جُنونٌ منك أن تسى لرزقر یردق في غشاوته الجنی۲ 
وقال : 

إذا هت ریاحك فا تنم ها فان لكل خانقسکون 
ولا تَغْفَلْ عن الإحسان فيها فماتئذري السكون متى يون" 
قال الباخرزي : 

«كان لابي الشرف [عماد بن علي بن الحسين بن هندو] أخ من أبيه يكثى أبا 

السماح. فحدثني أن أباه هجاه بهذه الأبيات : 

دعاوی الئاس في الشٌبافنون وعلم الاس ات AEE‏ یوم 
فک من قائل أنا من قُلان وعثد فُلانةً الحَبَرُ ال قبخ۹ 
وقال في أقرع : 

| فنا( رخ الذباب بإبعا رال امه النیان 


هَبْكَ أوتيت تاج مرف نی لك راس للتاج فیهمکان 


۰ ۱) ابن النجار البغدادي : ذیل تاريخ بغداد, الجلد ۱۷ ص ۲۵۲ - ۰۲۵۳ 

(۷۱۱) التعالبي : خاص الخاص, ص ۵۸ و «تتمة الیتیمة»» ج١,‏ ص ۰۱۶۲ وابن النجار البغدادي ۰ ذيل تاريخ 
بغداد, المجلد ۱۷ص ۰۲۵۶ 

(۷۱۲) الوطواط ۰ غرة الخصائص؛ ص ۰۱۹۰ 

(۷۱۳) في احدی نسخ «دمية القصر» : وکم. 

(۷۱۵) الباخرزي : دمية القصرء ج؟, ص 45 - 41 

(۷۱۰) في الأصل : اكفنا. 


- A - 


لیم مسا شوه من الال پنما 
وقال ` 

ا فتاه کات تین 
قد گنت بل العذار في مهن 
يا شف رات جمی مه اف تن 
ماغیّروا!" امن عذاره سفهاآً 
وقال في ذم البخیل ٠‏ 

سر بخزن آلال قوم وم آکن 
وکتب على عود : 

بت EE EEN‏ تس وتا 
فل ته ذا طيب آنافر 
وقال في الحث على الحركة والسعي : 
خليلي» ليس الرأي ما تريان 
خليلي» لولا أن في السَغي رف 


02 


ها فد حار السس لاف ئ 


إن غاب" عني فليس لي وَسَنْ 
حتى تبدی فزادت الح 
تيلم في وصف گن هپا“ الفط 
قد کان غُصناً فاوری الك م 


لدی ۱ rk‏ الا مثل ت ۰ یفه حَدتا ۳۹ 


من الو فود باتقسان 
زا ۱ 1 3 آذات09 
کا ۱ ای هی 5 ۳۹ 


لما كان يوماً يَدْآَبٌ افش ران(۱۳ 


٠٤١ الثعالبي نتمة اليتيمةء ۱ص‎ )۷١١( 

(۷۱۷) مي «تتمة اليتيمة» و «طبقات الأطباء» و «الوافي بالوفيات» ۰ نمت. 

(۷۱۸) فى «تتمة اليتيمة» : نتيه. 

(۷۱۰) 5 الاطباء» و «الوافي بالوفيات» : في کنه وصفها 

(۷۲۰) في «طبقات الاطباء» و «نتمة اليتيمة» : ما عیروا. 

(۷۲۱) الكتبي فوات الوفيات, ج۲ ص ١٠ء‏ والثعالبي تتمة اليتيمة, ۰۱ ص ۰۱۳۸ واين أبي أصيبعة : 
طقات الأطباء. ص ۳۲ - ١١ء‏ والصفدي : الوافي بالوفیات» ج ۰۲۱ص ۱۷. 

(۷۳۲) الثعالني_ نتمة اليتيمة. ۰۱ص ۱۶۳ 

(۷۲۲) الصدر السانق ٠ج‏ ۱ص ۱۳۹ وابن ايي أصيبعة: طبقات الاطپاء, ص ۰.۳۳ 

(7"4) في «نزهة الارواح» لشأني 

(۷۲5) هي «نتمة اليتيمة» تفعه. 

(۷۲۰) اسن آني أصييعة . طبقات الاطباء, ص 4۳۱؛ والثعالبي : تتمة اليتيمة, ج١,.‏ ص ۱2۲ والشهرزوري : 
برهة الارواح» ج۰۲ ص ۳۱ 

- ۱۸6 - 


وقال هاجياً : 
قل لابن ع ب دان ادن الدون 
لِك المعلون, أم لكلايكَ ال 
وقال : 

بیس الب من مر وسيتطان 
لا عار بأسشتك ان آزری بها فع 
وقال مادحاً : 
مَن قاس جَدواكَ بالقمام فما 
آنت إذا دح ضاحك أبداً 
لا رب مولى غسرني من عهوده 
أكابدٌ منه کید ما أستحقّه 
عجیب لأخلاق اللئام كأنهم عن 


قال الباخرزي : 


و و فک قرم على 
وررت من دوني وقدرك دوہی 


مَلْحُون آم لعجانك الّطْشون:(۳ 


وقد علوت إلى دست وديوان 


من یاپس | لسلح فاستاکت بجردان(۳" 


نف في الشکُم بي شنین 
وهو |ذا جا دامع العینب(۳) 
فصن دق في ودي ویمین هو 


عن الکرم المعجون في شيمتي نهو|۳) 


أنشدني الدهخذا آسعد بن علي بن يوسف بالرئ» قال : أنشدني ابن هندو 


لنفسه : 
وَعَهْدٍ شباب قد خلعت جديدة 
نجل له سو الب وی وأَبَضْقُةُ 
إذا قلت قد أعطى القياد رأيْتني 
(۷۲۷) الثعالبي ٠‏ تتمة اليتيمة ج١ء‏ ص ۱۳۹. 


(۷۲۹) الوطواط ۰ حدائق السحر: ص ١48‏ 


على خْلبي الود غفيرأمين 
مى الصنح. ني ناصح لِقٌريني 


(۷۳۰) البيهقي ۰ تاريخ حكماء الاسلام؛ هامش ص ٩۳‏ : «آورد له الباخرزي في «دمية القصر» نموذجات من 


شعره ومنها» 
- ۱۸۵ - 


7 و9 EO‏ ی دنت 2 د A ESA‏ 0 ۳ 2۳ 
أطَرْتُ غراب ألبَّيْن في عرص اته وقلت تامل یر دينك بيني 


7 7 رم مرو مو 
وودعت آسباب الصبانة فده 


فأخفيث دَمْعي واحتربت حنینی(۳) 
حرف الهاء 

قال . 

كانت لیالینا 4 و وه بق کم ۶ رُماها ۳ ۳ کم فاطالها 


وإذا الدُموعٌ جَمَدْنَ عند جَفائِكُمْ 
لو شاء من شغل الفواد بحبکم 
وقال : 

ظَبّي إذا قَتل التُفوس بصاں ۳ 


وا و محر 2 
وإذا دم وت علیهعند تعتبي 


وی لها حور الهٌّوی فأسالها 
لأعاد یام لجمی وآذاله_-۳(۱) 


f ۶‏ ۳ ® وه a‏ 
من طرفه, رضیت بقپلیه ديه 


فاش ما آذعو به أن اذ“ 


وقال : 
لَيْتَ ان ألليل داَث اة فلقه جلت لَدّينا نة 
مَكْلَتْ صَدْميْكَ لي ظمٌ_ ٩ ٩‏ 
وقال : 
گفی فوادي عذاره ضرق 


تسا خط خرف من الارن 


ورن خ فيك عينى له :۳۹ 


وف عَیِن۱ بخ ها شرقه 


إلا مُحي”" من جمابه ورف ن(۳) 


(۷۳۱) الباخرزي . دمية القصرء ج؟, ص ۵٩‏ - 1۰ 
(۷۳۲) الصدر السابق» ج؟, ص 1۱ 
(۷۳۳) الثعالبي . تتمة اليتيمة. ج١,‏ ص ۱۳۱ 
(۷۳۶) الصدر السابق, ج١:‏ ص ۱۳۱. 
(۷۳۰) في «طبقات الاطباء» و «الوافي بالوفیات» : فکف. 
(۷۳۱) في «فوات الوفیات» . عين 
(۷۲۷) في «طبقات الاطباء» و «نتمة اليتيمة» و «الوافي بالوقیات» ۰ محا. 
(۷۳۸) الثعالبي : تتمة اليتيمةء ج١,‏ ص ۰۱۲۸ والكتبي : فوات الوفیات؛ ج”: ص ۱۰ وابن أبي أصيبعة 
طبقات الأطباء. ص 237 . 
1د 


وقال : 

ریاض ماني اليُجال أنيقة وأغصان الا اليُجال وريقة 
وم لح الدثيا بعین خقیرق فقد لَحَظ الدثیا ب بِعَيْنِ حَقِي ق 
وقال في الشکوی : 

ضيغث بأزْض" الري في اهلها ضياع حرف الاو في اف 
صيرت ؛ يها"""- بهد لوغ الغنی -9*) يعجبني از ن أ“ ألبُلقة أو 
وقال لبعض الرژساء وقد ات الخمر على كُمّه في مجلس الشراب : 

لَوْلَمْ ثرن له متشه التي وة شمن مخت كاك 
وقال في الصبر : 

تصبن إذا ألَْهُمُ ری إليك قلا له يَئْقَى ولا متام ب" 
وقال في الصلاح : 

كيف أنجو الصس لا في زمان عَم لفقا بنيه 


(۷۳۹) الباخرزي . دمية القصرء ۲, ص 1. 

(۷۶۰) في «معجم الادباء» . بأهل. 

)۷٤١(‏ في «خاص الخاص» : فصرت فیها. 

)۷٤١(‏ في «خاص الخاص» : نيل الفنی. و«تتمة اليتيمة» : بلوغ الغنا. وفي «فوات الوفیات» و «الوأفي 
بالوفیات», و «معجم الادباء» و «طبقات الاطباء» : بلوغ المنى. 

(۷:۳) في «فوات الوفيات» و «الوافي بالوفیات» : آجهد. وفي «معچم الأدباء» : آحمد. 

(véé)‏ في «معجم الادباء» و «فوات الوفیات» و«الوافي بالوفیات» : تبلغ بي. 

(۷40) التعالبي ۰ تتمة اليتيمةء ج١2‏ ص ۱۶۲ وخاص الخاص, ص ۰۱۱۷ وياقوت الحموي : معجم الأدباء 
جص ۰۱۷٠‏ والكتبي : فوات الوفيات» ج۳, وابن آبي أصيبعة : طبقات الأطباء. ص ۰4۳۶ والصفدي' 
الوافي بالوقیات, ج ۰۲۱ ص ۱۰ 

(۷۶0) الثعالبي . تتمة اليتيمة , ج۱, ص ۱۳۸, وابن ابي اصيبعة طبقات الأطباءء ص ۰4۳۶ 

(۷۶۷) التعالبي ۰ تتمة اليتيسة ‏ ج١,‏ ص ۱6۳ وابن ابي أصيبعة : طبقات الأطباء. ص ۶۳۱ 

(۷4۸) في الاصل : السماح, مع أن الشعالبي صدر البيتين بعبارة «وقال في الصلاح» » ومعنی البيتين في 
«الصلاح» ولیس في «السماح». 
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فان يَكُنْ بل ذا فاقة 
وقال الثعالبي : 


۳۹ | ك بأير آخد ۷ 


سنو 9 ۳ ۹ ا مم 
إذا بدت ص ف رة بخ دیا 
غطت علی پا دماء ع ید( 
001 و ۰ 
ولق والعاشق في حجر 


فنا تشغ لكين عن نتيا“ 


روى آبو حفص عمرو بن علي المطوعي أن ابن هندى أنشده لنفسه بالري : 


بسن زماني آن أناط بأفله 
وج بني أن ري روف ة 
فلا راتا قائم امكيف كلمعا 
وقال هاجياً : 

لو مات لَمْ یال آلطفام إذا 
لمْ تاه دخان مَطب خه 
وقال : 


ععحجيت ؛ واج هذا الوزيا ید 


واثف أن أغزى كم 
فتآخیوها الانسان 5 زهان 


حفْلْده لابطال قدام تل" 


ماگان الطام من کیسسه 


of 2 ۶ 4‏ 
فقل شهدنا دخان مب ی یه( 
2 


رء آثی ومين أيْنَ قد جا 


٠ الثعالبي‎ )۷6٩( 
٠ الثعالبي‎ )۷۰۰( 
: الثعالبي‎ (0۱) 
.۳۹۸ الثعالبي : يتيمة الدهرء ج۲» ص‎ )۷۰۲( 
۰۱۶۱ الثعالبي . تتمة اليتيمة ۰۱ ص‎ )۷۰۲( 
في «طبقات الاطبامه و «الوافي بالوفيات» : الأميرى.‎ )۷۰6( 
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تتمة اليتيمةء جا ص ۱۶۰ 
يتيمة الدهرء ۳ ص ۳۹۸ 
تتمة اليتيمة: ۰۱ ص ۰۱۳۷ 


22 5 


وفي کل یوم له 5 
ومن غرر صاحبیاته قصيدته التي آولها : 
لها من ضوعي أَنْ يشب وَكُودُها 
لت لها المع اون وان غد 
سّلامٌ عليها حَيْث حَلْتْء ف|ٌني 
وَكَمْ ليلة زارت وقد لان اهلها 
َرَكْبُ أطاروا النوم عنهم وأَجُجُوا 
على كل فَوْجَاء النجاة كائها 
وم بهم بر لف ضائل وألمُلا 
يَجُوزونَ جوا السباسيب بأسمِه 
فقد مکوا أَلعَلياءَ إذ عَبَدَوا السُرّى 
اليك تَحَمُلْنا أمانِي ادبت 
ومنها في وصف 0-0-7 والحرب : 

وم ء يني الشَهب 6م کا ite‏ متا تجیعها 
تَبَدت لنا في رَوْضَةتُنْبِتُ القّنًا 
ات سكقاةٌ ألبيض وترم 
غُ مایم ایماض السسّيوف بُروشها 
ولا ین الا ان يُصَبُ على العدا 


آدان 


2 ی امه [ و 
= ۳ ) "بالزب أ |( 


ومن عبّراتي أنْ تقض عُقود‌ها 

تُمانِعُني في نظرق اشتفیهها 
عدت فؤادي عه عر وا 
وسامح واشيهاء وفابٌ خسودها 
ولي من در ألمدايع جي ها 
ف العَرْمٍ كارا مشا وا 
تطيرٌ فما يؤذي الصُخورَ وخودها 
ولا سفن إلا رها وقتوها 
فیَصفو داجیها ویدرج بیذها 
ولن يَمْلِكَ آلعلی اء الا هبي ها 


على نقَء ان الجاع یجوذها 


إذا قَارَعٌت وألکت شَهباً كيدها 
بماء ألطّلّى اغواز‌ها وج وذ‌ها 
كؤوس ألّنايا حينَ نی حَدِيدُها 
قراها ومّاماث ألكُّماةٍ شنهردها 
لديهاء وَإِرْرامٌ الخيول رُعُودهبا 

ِنَوْءِ ألظِيًا حُمْرُ المنايا وسودها 


(5ه5/) في «المصدرين السابقين» : تفرغ. وعند الصفدي : بالزيت. 
۷۰ الثعالبى : تكمة اليتيمة, ج ص 0000 وابن أبي أصييعة : طبقات الاطیاء» ص E‏ والصفدي 
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یب شوه ايرو با نن طعا غیت تُجوماً ما غيب شعونها 
ف هر تنقغ الجلّی وتفترغ ء ألملا وتبداً أفعال آلنّدی ويها 
سنا بك شمان قخراً وَزيئةُ هَخَيّمَ بَيِنَ الشفرین قَصيدها 
وسار بها الرُكُباءٌ في کل لت ولولاك ما جاز لاه تشیی ما۳۱ 


حرف لام وألف 
قال ابن النجار اليغدادي : 
أنبأنا يحيى بن أسعد التاجر, عن آبي محمد عبدالله بن أحمد السمرقندي, 
أنشدني أبى الحسن علي بن عبد اللك الحقصي الاسترابادي بهاء أنشدني آبو الفرج 
علي بن الحسين بن هندى لنفسه. 
وقالوا یز الحّسْنَ شَعْرُ جذاره فَقَيِّدَهُ شَعْرُ الیذار وسَلْسّلا 
أك ما أزدادَ إلا تَدكُلاً الب رما نزداه الا مرتلا 
تمدق علينا في التفاريق خم بِوَصليِك يا هَن أوتيّ آلحسنن مُجْمَلا 
ثم تفتضیخ في خسن وَجْهِكَ إِئُني رايت الْقِضَاحَ العاشیقین تَجَملا 
بطم فا تن > حَنَى لو أئها رت نو مت وت فيه مَهْتَلااة"") 
وقال أبى الفضل البندنيجي: قال ابن هندى : 
ساق يفلد لاآتی حَمائِلٌن اوه EE‏ 
یله در نة ارس فك ی يقد ال ول 
قال فجاریت ابن هندو من بعدء وقد اجتمعت معه الأبیات, وقلت له: إن قولك 
«حمائل الرّق» فيه بشاعة. وما رأيت احداً تقلّد زقاًء فقال: أهل العراق یصرّفون الکلام 


(۷۰۷) الثعالبي : يتيمة الدهر. ج؟, ص ۳۹۹ - 8۰۰. 

(۷۰۸) ابن النجار البغدادي : ذيل تاريخ بغداد, الجلد ۰۱۷ ص ۳۰4. 

(۷۹) ياقوت الحموي . معجم الادیاء» 3 ٩۵‏ ص ۷۲ والكتبي ِ فوات الوفیات. Da‏ ص 
ب 


ونجن نورده على أصله. 


حرف الياء 

قال : 
أجل حثی صبزث آ سل اظري من آلئزم خوفاً أ" یراك خُبالیا 
ورت تفسبي لختگي پم رگم ۲۷ جذ سل هر من موی 
وقال في عز الکمال : 
ولذا رايت ألفضئل از به آلفتی فعلم بان مُناكَ تفصا شاف با 
فاللةُ آمل ق درة من أن دی" یک اله مهن برا۵" ثانی ]۳۹ 
وقال في تهنئة يحيى بن هارون الحسني بالامامة : 

| لو والب یا رزها الس والزمی‎ EE 
أن لیاسم بسایس فقس یصیی بن ارو رف ي"‎ 


(۷۲۰) في الاصل : لن. 

(۷۱۱) في الاصل " إذا. 

(715) الثعالبي : تتمة اليتيمة» ع۱ ۰ ص ۰۱۳۷ 

(۷۱۲) في «تتمة اليتيمة» ۰ تری 

(۷۱۶) في «طبقات الاطباء» ۰ تراه. وفي «نزهة الارواح» یری له. 

(۷۱۰) التعالبي ۰ تتمة اليتيمة ج۱.ص ۱۶۲ وابن آبي اصيبعة : طبقات الاطباء. ص ۰1۳۶ والشهرزوري 
تزهة الارواح» ۰۲ ص ۳۷ 

Ibn Isfandiyar: History of Tabaristan, .م‎ 54. (V1) 
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ات 
من الرسالة المشوقة فى الفلسفة 


ا 


آبو الفرج علي بين الحسين بن هندو 
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پس ازاین مى بردازيم به«المقالةالمشو قة فی‌المدخل الىعلم الفلدفة» او که اصل آن 
كويا در دست نيست وكزيدة آن را دراینجا خواهیم دید. 
ابن هندودر بايان مفتاحالطب می گوید: «بلاوفینا عليه حتى خر جعن حجمالمقالة 
المشوقةالتى صنعناه فىقاليها وتوخينا فيدمثل نهجها» 
در آغاز همین مقتاح نیز آمده است: «قال الاستاد ابوالفرج على بنا لحسين بن هندو: 
تصفح | حو اننا من‌المتعلمین مقالتی‌ا لموسومة با لمشوقة فی‌المدخل فوقعهم سهولةالماخذفيها 
الى مقالتى فى الطب على نهجها . اسفتهم بتصنیفهاو توجبه تقریبها و بوبتها 
عشرة ابواب» 
بس خود اين «المشوقة» می‌بایستی به‌اندازۂ مفتاحا لطب کتابی تا اندازه‌ای بزر كك 
باشد وروش آن دوهم مانند هم است یکی پیش در آمد وراهنمای فلسفه است ودیگری در 
آمدی برای پزشکی. ازنگر یستن به فهرست با بهاىءفتا حو با بها اين گزیده می تو ان‌به‌چگو نگی 
«المشوقة» بى برد. 
می‌تو ان لمشو ققرابا المسعدة ياترتيب السعادات مشكوية دازى هم زان ابن هندو 
هما شد پنداشت. ابن هيثم مصری در گذشتةً نزديك ۴۳۰ نيز «مقالة فیما صنعه وصنفه من 
علومالاوائل» دار د كدما نندا قساما لعلم الانسى وكمية کتب ارسطوطا ليس كندى واقسام العلوم 
ابوزيد احمد بلخى در گذشتةٌ 99 مواحصاءالعلوم واغراض ما بدا لطبيعة والفلسفتين فارابى 
واقسام| لعلوم | بنسينا دانشهای ونا گون آن روز گار در آن‌ها فهرست‌وار شناسانده شده 
است. 
عنوان گزيدة آن در نسخة آصفيه «ملتقطات من‌الرسالةالمشوقة» است وهعت فصل در 
آن هست. 
اين رساله‌ازروی نسخةٌ شماره ۷۳/۲۵ آصفيه ( ۲۷۵:۲- 
۸ ) در ۳ص و ۲س‌به خط تستعليق اپوالقاسم موسویابرقوهی 
در ۱۰۲۷۲ در اینجا شر شده است. 
نسخه‌ای هم از آن‌در کتا بخانة رضا رامبور هست به شمارةٌ 
5 (۲ به فسخ سدة ۱۲ دركاغذ كرم خورده در بر گهای ۷بتا 
۰ر (فهرست کهن ۸۱۹:۲- فهرست عرشى ۴۴۰:۴ ش ۳۴۶۸) 
و آغاز این‌ددهم یکی است. 
سمارث الرحمنالرحيم ۱ 
ملتقطات منالرسالة ا لمشوقهلابى) لفرج ابن هندف» وفيدفصول: الاول فى السببالذى 
حرا الاوائل لاستنباط الفلسفة. الثانى فى حدا لفلسفة. الثالث می‌اقسامالفلسفة. الرا بع فى صناعة 
المنطق وحده و تسمیته والغر ضعنه. الخامس فى شرفالمنطق. السادس‌فی تفصيل کتبا لمنطق 
و ذكر ايساغوجى. السابع فی‌تر کیب كتبالفلسفة. 
ا لفصل )لاد ل فى | لسبب! لذی‌حرل الاواثل لاستنباط ال لسفةان! لفلاسفه لماشاهدوا فى الانسان 


صورة الصفحة الأولى من «مقتطفات من الرسالة المشوقة» 


جاویدان حرد» تصحيح محمد تفي دانش بزوه. 
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لکن سمی من‌جز ثهالاشرف. ۱ 

و الثالث کتاب‌الکون والفساد. والرابع کتاب‌الاثارا لعلوية وهذاایضا من‌اشرف‌جز ثیه» 
لان فیه‌الاثار السفلية ايضا. 

والخامس کتاب البات. 

| لسادس کتاب| لحیو ان. 

وا لسابع كتاب| لفس. 

والثامن كتاب| لحس والمحسوس. 

و کتبالریاضیات ار بعه: 

او لها | لعدد. 

وئانیها الهندسه. 

وثا لها | لتنجيم. 

وراببها الموسیقی. 

واما الالهیات فجلها مقالات‌ووسمها با لحروف» فکانت علامة احداها الالف» 

وعلامةالاحرى الباءءوعلامهالاخرى! لجیمو اسم جملة هذهالمقالة با لیو نائیةماطو فوسیقا. 
نهذه تفاصیل هذه‌الکتب. 

و اما التر تیب الذى ينبغى ان [نسلکه] للتعلم. فثلثة انواع: احدها الترتيب الطییعی. 
وا لثانی‌التر تیب‌الذی بحسب ‌الشرف والفضيلة» والثالث التر تیب التعلیمی. 

اما الترتيب الطبیعی» فهو ان يقدم ماتقدم بالطبع» کالواحد على الاثنين» والصورة و 
الیو لى على االجسم. 

والتقديم بالشرف هوان يقدم الاشرف على الاحس» كما يقدم الالهياتعلى | لطبيعيات. 

واما اتر تيبا لتعليمى » فهوالذى يتوخى فيهالتسهيل على المتعلم. اذلایمکنه معر فةذ لك 
الاعلى ذلكالترتيب. 

وارسطاطا لیس احتذىهذا الترتيب التعليمى: 

فبدء با لمنطقالذى به‌یمرف صحة کل مايتعلم. 

ثم ثنى بذ كر السياسات حتى تهذب نفس الانسان» ويستعد لقبولالعلم. 

ثمثلث بالطبيعيات: لانها منالامور التى یشاهده‌الانسان, 

ثم شفعها بالرياضيات» لانها اخفى منهاء واقرب نادية لناالى معرفة الالهيات. 

ثم اثبت فى آخر الصناعة علم الالهيات؛ لانها فىغايةالخفاء والغموض. 


ثم والله اعلم بالصواب 
به تصحيح محمد تقى دانش پژوه 
صورة الصفحة الاخيرة من «مقتطفات من الرسالة المشوّقة» 
جاويدان خرد. تصحيح مجمد تقي دانش بزوه. 
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مخذ مه : 

لم يبق من رسالة ابن هندو الوسومة «بالرسالة المشوّقة في الفلسفة» غير 
مقتطفات بعنوان ٠‏ «ملتقطات من الرسالة المشوّقة» تضمها النسخة الخطية الوجودة في 
مكتبة «اصفية» برقم ۰۷۳/۲۵ وتتکون هذه اللتقطات من سبعة فصول. وهناك نسخة 
خطية آخری لهذه اللتقطات موجودة في مكتبة رضا رامبور برقم ۲۳۶60د» ورقها متاکل. 
ويداية النسختن السابقتن واحنة. 

وقد قام الأستاذ محمد تقي دانش بزوه بنشر هذه القتطفات في مجلة «جاویدان 
خرد». مع مقدمة (ص ۲۵۰ - ۳۰). ونثبت ها هنا نص هذه القتطفات بعد إعادة تحقیقها . 
وقد آشرنا بعبارة «في الأصل» الواردة في الهامش إلى صورة الكلمة في الخطوط 
الاصلي والتي اعتمدها د. بزوه. كما وضعنا ما نقترحه من |ضافات, لاستکمال النص, 
بين حاصرتین [..], وأعدنا ترقیم النص كلْيّة, وتقسیمه إلى فقرات على نحو نراه 
E‏ 


/ بسم الله الرحمن الرحيم 
ملتقطات من الرمالة المشوقة لأسي 
الفرج ابن هندو وفيه فصول : 


[الفصل] الأول : في السبب الذي حرگ الأوائل لاستنباط الفلسفة. 
[الفصل] الثاني : في حَدّ الفلسفة. 

[الفصل] الثالث : في أقسام الفلسفة. 

[الفصل] الرابع : في صناعة المنطق وحَدَّه وتسميته, والغرض منه. 
[الفصل] الخامس : في شرف المنطق. 

[الفصل] السادس : في تفصيل كتب المنطق وذكر إيساغوجي 
[الفصل] السابع : في ترتیب(" كتب الفلسفة. 


(۱) في الاصل : تركيب 
۱٩۵ -‏ - 


۳۰ 


الفصل الأول 
فى السبب الذ ی حرك الأوائل لاستنباط الفلسفة 


إن الفلاسفة لا شاهدوا في الانسان/ من آول فطرته قوتین: احداهما عالة. وهي ص ۲ 

القوة التي بها يُسْتَأنَسُ الصبیان باستماع الخرافات؛ [و] الأخرى عاملة؛ وهي القوة 
التي بها بُفدمْ الانسان على فعل من الأفعال, ولا تتعطل' آلاته البدنية» وان لم يشعر 
بها حتی انه عن الفراغ ریما [یعبث] بلحیته آو پابتدار عمامته آو بحصاة اى خشبة, 
لانه حَلِقَ فخالاً بالطبع لا يمكنه التعطیل, وعلموا أن لكل قوة كمالاًء وأن کمالها هو أن 
یوجد الفعل!" الذي من شأنه أن يصدر منها على آفضل ما يمكنء فشْفلم") بالقوة 
العلمية حَقَائْقٌ الأمور الوجودة. وتفغل بالقوة الأخرى خیرات الاعمال القصودة, 
استخرجوا علم الحكمة المسمى باليونانية فلسفة, وقسسّموه إلى علم وإلى عمل. 


الفصل الثاني 
في حد الفا =e‏ 


[الفلسفة] هي التشَبة بالإله تعالی بقدر الطاقة البشريةء وذلك بان يُعْلّمَ الخيرُ 
والحق؛ ویفْعل" الخَيْرُ مع العلم به وهو صناعة الصناعات. 


الفصل التالت 
في أقسام الفلسفة . 
إن لفلسفة كما ذکرنا تنقسم!) إلى جزئين: عملي وعلمي. فالجزء العلمي هو 


(۲) في الاصل : يتعطل. 

(۲) في الاصل ۰ به 

)٤(‏ في الاصل . العقل 

(۰) في الاصل ۰ فعلم. 

(1) في الاصل فاستخرجوا. 
(۷) في الاصل ۰ وتفعل 

۵ في الأصل ' ينقسم 


- ۱۹ - 


القسم الأول ب الوجود في المادة, وهو() الأجسام والجسمانیات؛ ویسمی الطبیعیات. 


القسم الثاني الأشياء الادية التي نُتَصَوَّرٌ مجردة عن المادةء كالأعدادء والأشكال 
الهندسية؛ وهی( الرياضيات. 


القسم الشالث - الأمور الروحانية المجردة عن المادة. كذات العقل, والباري تعالی, 
وغيرهماء وشتمّی(" الالهيات. 


والجزء العملي [ينقسم] أيضاً لثلاثة7' أقسام : 

أحدها علم سياسة النفس ويُسَمَّى علم الاخلاق. 

والثاني سياسة النزل وَيُسَمّى تدبیر المنزل. 

والثالث علم سياسة المدينة ويُسمّى سیاست") العامة. وهذا [القسم] الثالث ينقسم 
قسمين: أحدهما وضع الشرائع والسننء وهذا هو النْبُوٌة. والثاني إمضاء تلك السنن 
وحفظ نظامها في الملك؛ وهو الْك. 


الفصل الرابع 
فى صناعة المنطح: وهدی وتسميته والفرض منه 


إن العلوم التي يُحْتَاجٌ في تحصيلها إلى إعمال الفكر والاستدلال مُعَرْضَةٌ للغلط. 


)٩(‏ في الاصل ٠‏ ثلثة 
(۱۰) في الاصل وهي. 
(۰۱۱ ۱۲) في الاصل ویسمی 
(۱۲) في الاصل نة 
(!۱) في الاصل سیاسته 
۱٩۷ -‏ - 


والفطرةٌ السليمةٌ غير كافبة في التوفي عن ذلك الغلط. فاستخرجوا میزاناً والاً بها يُميّز 
الح من الباطل, والصتحيحٌ من السقيم, وتو" بها البراهین لول بها إلى علم ما 
يله فهو إذن صناعة یو بها الق من الباطل في العلوم؛ والخَّيْرُ من الشر في 
الأعمال. وإنما سمي منطقاً لأنه ی الوة اي التي في الإنسانء یم به النطق 
اللفظي الذي به یل على ذلك الذي هو خاصة الانسان, وذلك هو إدراك المعقولات. 


الفصل الخامس 
فى شرف المنطق 


قد علمنا أن شرف کل شيء هو كونه على حالة, [بحیث] تصدر( منه أفعاله 
التى تختص( به على أفضل ما يمكن أن توجد(") منه. ولا كان الفعل الخاص 
بالانسان هو التمييز واستعمال القیاس, حول هذا منه على الوجه الأفضل إنما 
يكون بالنطق, فشرف الانسان/ يكون بصناعة النطق, فَيَكُونُ المنْطِقّ أُشَرّفَ الصناعات. ص ۳۲ 


الفصل السادس 
في تفصيل كتب المنطق 


فأولها كتاب «المدخل في النطق» ويُسَمّى إيساغوجي. ومنهم من لم يجعل 
«المدخل» من جملة كتب النطق. فتكون7') كتب المنطق ثمانية: وجُعلٌ أول كتب المنطق 
كتاب الألفاظ المفردة: [و] يُسمَّى باليونانية كتاب قاطيغورياس. ویشتمل() على ذكر 
الألفاظ الفرد:۲۱ الدالة على الأجناس العالية العشرة التي تعم الوجودات. 


)1١(‏ في الاصل ٠‏ ووزن 
)١١(‏ في الأصل : يصدر. 
(۱۷) في الأصل : يختص. 
)1۸( في الأصل : يوجد 

)۱٩(‏ في الأصل : فیکون. 
(۲۰) في الطبوع . وینتمل 
(۲۱) في الاصل .الفردة. 

۱۹۸ - 


الثاني «کتاب القدمات» ویْسمّی باليونانية کتاب باري ارمینیاس(۳. 

الثالث «کتاب القیاس» العام للمقاپیس کلها, ويُسَمّى أونولوطيقا الأولى. 

الرابع «[کتاب] البرهان» ویسمّی أونولوطيقا الثانيةء وفيه المقاييس البرهانية. 

الخامس «كتاب الجدل» ویْسَمُی طوبيقاء وفيه المقاييس الجدلية التي تستعمل!") في 
الديانات والصناعات. 

السادس «کتاب الخطابة» ویْسمّی ریطوریقی» وفيه المقاييس التي يستعملها أصحاب 
السیاسات. وقُوَامُ الشرائع واللل, والقضاة, والولاة. والكُتّابٍء والخطباء» وأهل 
المعاملات. 

والسابع «كتاب المغالطات» ويُسَمّى سوفسطيقا. [و] تُدْكَرٌ فيه" المغالطات التي 
يستعملها أصحاب التلبیس, وأعداء الصناعات والعلوم الحقيقيةء في إبطال الحق 
واثبات الباطل. 

الشامن «کتاب الشعر» [ویْسمُی بويطيقاء و] تذكر" فيه القیاسات الكاذبة التي 
یستعملها الشعراء في الدائح والاهاجي وغیرها من أنواع الشعر. 


والقیاسات آقسامها خمسةء وذلك لانها لا تخلو(۳) من أن تكون7") مقدماتها ها 
صادقة؛ وهو البرهان, أو كلها كاذبة. وهو قياس الشعراء» أو اکثرها صادقة وهو قياس 
الجدلیب, أو آکثرها كاذبة وهو قياس السوفسطائيينء أو متکافثت!" الصدق والکذب 
وهو قياس الخطابة. [و] ترتیبها على هذا الترتیب: أولها البرهان ثم الجدل ثم 
الخطابة. ثم سفسطائياء ثم الشعر. 


(۲۲) في الاصل : بارير منیاس. 
(۲۳) في الاصل : پستعمل. 
(۲۶) في الاصل : پذکر فیها. 
(۲۰) في الاصل : یذکر فیها 
((۲) في الاصل : يخلى. 

(۲۷) في الاصل : یکون. 


(۲۸) في الأصل والطبوع : تأدية. a‏ 


الفصل السایح 
فى تر تیب کتب الفلسفة و تخصیلها 


کتب سياسية, وطبيعية, ورياضية, والهية. ۱ 
والسیاسات ثلاثة : أولها سياسة النفس ویسَمُی علم الاخلاق. والثاني سياسة 
النزل. والثالث سياسة الدينة , وهذه قسمان, وقد ذکرناهما في الفصل الثالث. 

وکتب الطبیعیات ثمانية : 

- آولها کتاب «السماع الطبيعي» [و] تُذْكَرُ "فيه مبادیء الاجسام الطبيعية من 
الصورة » والهیولی, وغیر ذلك, ولواحق مبادىء الاجسام. وَسْمْي بذلك لأنه آول ما 
يسمع من العلم الطبيعي. 

- والثاني کتاب «السماء والعالم» ولیس هو مقصوراً على ذکر السماء» بل [یشمل] 
العناصر الاریعة/, [و] لكن سمي من جزئه الأشرف. ص ۳۳ 
- والثالث کتاب «الکون والفساد». 

- والرابع کتاب «الاثار العلوية»: وهذا أيضاً [سسْمْي] من اشرف جزئیه لأن فيه الآثار 
السفلية أيضاً. 

والخامس کتاب «الثبات». 

- والسادس كان «الحیوان». 

- والسابع کتاب «النفس». 

- والثامن کتاب «الحس والحسوس». 

وکتب الریاضیات آربعة : 

- أولها [کتاب] العدد. 

- وثانیها [کتاب] الهندسة. 

- وثالثها [کتاب] التتجیم. 

- ورابعها [کتاب] الوسیقی. 


۰( في الاصل : ثلثة 
(۲۰) في الاصل : يذكر. 


زان ااا میا مها روما الخ كاف انا لعدا ها ات 
مات الاخری انامه لاا الاخری لخت وا له هذه المعالة بالبوناتية 
ماطوفوسیقا . فهذه تفاصيل هذه الكتب. 

وأما الترتيب الذي ينبغي أن [نسلکه] نم فثلاثة"" أنواع : أحدها الترتيب 
الطبيعي, والثاني الترتيب الذي بحسب الشرف والفضيلة, والثالث الترتيب التعليمي. 

أما الترتيب الطبيعي فهو أن يُقّدُمَ ما تَقَدُمَ بالطبم. كالواحد على الاثنین, 
وال والهيواق على المسم. 

والتقديم بالشرف هو أن يُقَدُمَ الأشرف على الأَخْس» كما تُقَدُه"" الالهيات على 
لت هزات: 

وأما الترتيب التعليمي فهو الذي ینوی فيه التسهیل على الْتَعَلّمَ إذ لا یمکنه 
معرفة ناك الا علی ذلك الترتيب. 


وأرسطاطاليس احتذى هذا الترتيب التعليمي» فبدأ") بالنطق الذي به تغرف" 
هه کل ما بُتَعلّه ثم نى بذكر السياسات حتى تهذب نفس الانسان, وسنت" 
لقبول العلم» ثم ثلث بالطبيعيات لأنها من الأمور التي یشاهدها۲۷ الانسان؛ ثم شفعها 
بالرياضيات لأنها أخفى منهاء وأَقْرَبُ تأدية"" لنا إلى معرفة الالهيات» ثم أثبت في آخر 
الصناعة علم الالهيات لانه“" في غاية الخفاء والغموض. 


(تم» والله أعلم بالصواب). 


(۳۱) في الأصل . فثلته. 
(۳۲) في الاصل . يقدم. 
(۲۲) في الاصل ' فبدء. 
(۳۶) في الأصل ۰ یعرف 
(۲۵) في الاصل . ویستعد. 
)۳١(‏ في الاصل يشاهده 
(۳۷) في الاصل نادية 
(۲۸) في الاصل لانها 
- ۴۸۱ بت 


مقالة فى وصف المعاد الفلسفى 


ىاد 


۶ 


أولا 
وصف النسخ الخطية المستعملة فى تحتيق النص 


اعتمدنا في تحقيق هذه المقالة التي تنشر لأول مرة على ثلاث نسخ خطية. الأولى 
في كلية الالهيات بطهران, وقد تم نقلها منذ مدة قريبة إلى قسم المخطوطات في المكتبة 
المركزية بجامعة طهران» وتحمل الرقم ۲۶۲ب |لهیات, وتقع ضمن مجموع مجلد. 

تالف هذه النسخة من عشر صفحات تبدأ من وجه الورقة ۲۸۰ وتنتهى فى ظهر 
الصفحة ۰۳۸۶ وهي ناقصت. وقیاس صفحاتها ۲۰سم × ۱۲,۰سم. آما مسلحة ا 
الکتوب عليه فهي ١7‏ سم × ۸.۰ سم. وتضم الصفحة أريعة وعشرین سطراًء علماً بان 
بعض الصفحات يضم خمسة وعشرین أو سبعة وعشرین سطرأ کتبت بخط نسخي 
جميل وواضح. وقد بدأت المقالة بالبسملة ثم العنوان «مقالة في وصف معاد لتا 
بالحبر الأحمر. غير أن الناسخ لم يذكر ‏ للاسف - اسمه أو مكان النسخ آو تاريخه. 
وربما برجم هذا إلى کون النسخة ناقصة غير مكتملة. وقد كتبت في أعلى الصفحتين 
الثالثة والخامسة عبارة «رسالة علي بن الحسين بن هندو». 

يظهر في أعلى الزاوية اليسرى من الصفحة الأولى الرقم ۰۳۷۹ كما يحمل ظهر 
الورقة الثانية الرقم ۳۸۰ ووجه الورقة الثالثة الرقم ۰۲۸۱ فالترقيم غير متسلسل من 
جهة؛ وهو ناقص بالنسبة للصفحات الأخرى من جهة ثانية. أما أرقام الأبواب فمكتوية 
بالحبر الأحمر؛ بحرف كبير؛ مع خط فوق عنوان الباب. 

قام الناسخ بمراجعة النص, وتصحیحه, مثبتاً الكلمة أو العبارة الناقصة في 
الهامش, ومَّكَّلُ هذا نهاية الصفحة الأولى. وفي الصفحة الثالثة أثبت نصاً مطولاً في 
الهامش الأيسر للصفحة, واستكمله في الهامش الأيمن للصفحة الرابعة. ووضع تعليقاً 
له في أعلى هذه الصفحة كتبه في سطور متعامدة مع سطور الصفحة نفسها. 

تتميز هذه النسخة من الناحية الإملائية بسمات محددة: أولها الربط بين الكلمات 
المعبّرة عن أرقام أبواب المقالة. فالباب الحادي عشر والثاني عشر کتبهما هكذا: الباب 
الحاديعشرء الباب الثانيعشر. ويلاحظ ‏ ثانياً - وجود كلمات كثيرة ناقصة التنقيط. كما 
يكتب الناسخ الكلمةء أحياناًء على خلاف رسمها الصحیح. محاولاً محاكاة رسمها في 


امات 


الخطوط الاصلي الذي ینقل منه. وقد اجتهد في قرامة بعض الکلمات وتنقیطها, فجات 
على نحو لم يعد من السهل علینا أن نکتشف من خلاله الرسم الصحیح للكلمة, مما 
اضطرنا للاستعانة بالنسخ الأخرى. وهناك صعوبة في التمييز بين بعض الحروف 
لتشابه رسمها أو خلوها من التنقیط. ومن ذلك حروف الدال والذال والراء والزاي, 
وكذلك الجيم والحاء والخاء أو الباء والتاء والياء والنون: ومثلها أيضاً الفاء والقاف, 
والفاء والغين. ويشبك الناسخ الواوء التي يكتبها قصيرة, بالحرف التالي لها فتظهر 
كأنها فاء. كما يشبك الألف باللام أو يكتب الضمة واوا أو يستبدل الياء بالميم لخلو 
الأصل من التنقیط وقد يدغم الكلمتين ‏ كما ذكرنا - في واحدة. وقد درج على كتابة 
الهمزة ياء إذا جاءت في وسط الکلمة, مثال ذلك أن الكلمة «رديئة» تكتب «ردية»» و 
«دائما» تكتب «دايماً» و «شرائط» تكتب «شرايط» و«سائر» تكتب «سایر»» كما يحذف 
الهمزة إذا وردت في نهاية الكلمة. ويتّبع الرسم القرآني في كتابة بعض الكلمات مثل: 
ثلثة (ثلاخة). 

ويوجد في هذه النسخة - والنسختين الأخريين أيضاً - اضطراب كبير في تذكير 
الأفعال المضارعة وتأنيثها مع نقص التنقيط أحياناً. ومن هنا كان الخلط بين ياء المذكر 
الغائب (يكون) وتاء المؤنث الغائبة (تكون) ونون جمع المتكلم (نكون). وقد أصلحنا هذه 
الأخطاء ولم نثبت في الحواشي إلا الفروق التي تترتب عليها قراءة مختلفة للنصء وذلك 
حتى لا نثقل الهوامش بما لا فائدة فيه للقارئ لأنه لا يعدو أن يكون من خطأ ناسخ, 
جاهل, متسرع. 

وعلى الرغم من كل ما سبق فان هذه النسخة تتميز بذكر عنوان المقالة» واسم 
مؤلفهاء والشخص الذي قدمت اليه مما يفيد في إثبات نسبة المقالة إلى ابن هندى. كما 
أن النص الوارد فيها على درجة عالية من الصحة والكمال بالمقارنة مع النسختين 
الأخريين اللتين سقطت فيهما كلمات من النص على نحو أخلّ بالمعنى. ولهذا اتخذنا 
هذه النسخة التي رمزنا لها بالحرف «ك» أصلاً لتحقيق النص مع استكمال الناقص أو 
البهم من النسخة الأخرى الكاملة. 

أما النسخة الثانية من هذه القالة فموجودة في مكتبة المجلس النيابي بطهران, 
وتحمل الرقم ۶۰۰ش :۰ إضافة إلى الرقم ۰۹٩ : ١‏ في فهرست الأفلام في 


ع 


المكتبةء وتقع ضمن مجموع مجلد. وتوجد منها صورة ميكروفيلمية في المكتبة الركزية 
بجامعة طهران تحمل الرقم 5104. 

تتالف هذه النسخة من الصفحة الأولى للمخطوط فقط وتحمل في أعلى الجزء 
الأيمن منها الرقم ۱۸. وقیاس الصفحة ۲۶ سم × ۱۸۰۰سم. وتمت الكتابة داخل إطار 
مزدوج مساحته ۲۲ سم × ۰ ,۱۱سم. وفي الصفحة سبعة وعشرون سطراً کتبت بخط 
فارسي نستعلیق, وبشکل مائل يبدأ من الجهة الیمنی للصفحة ویرتفع تدريجياً باتجاه 
الجزء الأيسر من الصفحة. وتظهر في الجزء الأسفل من الصفحة وبخاصة في الجهة 
الیمنی آثار ماء تسببت في محو عدد من الکلمات. ۱ 

يتبيّن من مقارنة هذه النسخة بتلك الوجودة في كلية الالهیات أن الأولى منقولة 
عن الثانية, وقد ابتدأت نسخة المجلس النيابي بعبارة «عملها علي بن الحسين بن هندو»؛ 
مثبتة نسبة النص المتوافر للفيلسوف. أما السمات الاملائية والنحوية لها فهي عين 
السمات الخاصة بنسخة كلية الالهيات من جهة نقص التنقیط؛ ومحاولة محاكاة رسم 
الكلمة الصحيح غير الواضح في المخطوط المنقول عنه, وصعوية التمييز بين حروف 
الدال والذال والراء والزاي» وغيرهاء مما فصّلنا القول فيه عند وصفنا لمخطوطة كلية 
الالهیات, وكذلك كتابة الهمزة المتوسطة یاء. وشبك الألف باللام؛ والواو بالحرف التالي 
لها لتظهر كأنها فاء, والاضطراب الشديد في تذكير الأفعال المضارعة وتأنيثها. الا أن 
الناسخ لم يريط بين الكلمات الدالة على أرقام الأبواب. وخط هذه النسخة سيء ولا 
سيما أن الناسخ كان حريصاً على كتابة أكبر عدد ممكن من الكلمات في السطر 
الواحد. وليس للنسخة من فائدة سوى تأكيد قراءة الكلمات في نسخة كلية الالهيات. 
وقد رمزنا لنسخة المجلس النيابي هذه بالحرف «م». 

لقد عثرنا عند زيارتنا لجامعة طهران في أواسط شهر نيسان من عام ألف 
وتسعمائة وثلاثة وتسعين, ويتوفيق من الله تعالى؛ على نسخة أخرى من مقالة ابن هندو 
موضوع الحدیث, وهي النسخة الوحيدة الکاملة, وقد رمزنا لها بالحرف «ج». وتوجد 
هذه النسخة في قسم المخطوطات في المكتبة المركزية بجامعة طهران؛ وتحمل الرقم 
۰ وتقع ضمن مجموع مجلد. وقياس الصفحة فيه ۵ . ۱۷سم × ۱۲ سم. كما 
توجد منها نسخة ميكروفيلمية تحمل الرقم ۰۱۹۰۰ 
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تالف هذه النسخة من عشر صفحات غير مرقمةء تبدأ بظهر الورقة الأولی 
وتنتهي بوجه الورقة السادسة من آوراق الخطوطة. وقد کتبت بخط نسخي جمیل, 
وواضح, وبمعدل ثمانية ومشرین سطراً في الصفحة الواحدة. ولم پذکر الناسخ اسمه 
أى مکان النسخ أو تاريخه. وقد ورد عنوان الرسالة في رأس الصفحة الأولی هکذا: 
«رسالة في معرفة النفس تأليف الشیخ آبي على بن الحسين بن هندو». ولولا تطابق 
نص القالة ها هنا مع نصها في النسخ الأخری لظن القاری أنه آمام مقالة آخری. 
ویشیر هذا التحریف في عنوان القالة واسم مؤلفهاء إلى أن النسخة حديثة نسبياً. وقد 
کتبت الکلمات الدالة على آرقام آبواب القالة بحبر أحمر مع خط بهذا اللون فوق اسم 
الیاب. 

قام الناسخ بتصحيح النص بطریقتین : الاولی شطب الكلمة مع كتابة الکلمة 
الصحيحة مباشرة بعدها. والثانية وضع الكلمة الساقطة من النص في خلال النسخ 
على الهامش مع تحدید موضعها في النص بعلامة مميّزة. وقد استعمل الطريقة الاولی 
في التصحیح في خلال النسخ بینما استعمل الطريقة الثانية عند مراجعته للنص. 


تتمیز هذه النسخة الخطية بعدد من السمات منها: وجود عدد غير قلیل من 
الکلمات التي نسخها الکاتب على خلاف رسمها الصحیح. محاولاً - وبصورة واضحة 
- محاكاة رسم الكلمة في الخطوط الأصلي الذي نقل عنه. كما اجتهد في تنقيط بعض 
الکلمات غير النقوطة في الأصلء لكنه أخطأ في معظم الحالات. ویوجد نقص في کلمات 
النص أحياناً. واختلاف في العبارة أحياناً آخری, وإذا أضفنا إلى هذا الاضطراب في 
تذكير الأفعال المضارعة وتأنيثها؛ أدركنا أن هذه النسخة أحدث من نسخة كلية الالهيات 
من جهةء وأنها منقولة عن أصل مختلف عن الأصل الذي نقلت عنه نسختا كلية 
الالهیات. ومكتبة المجلس النيابي. ويهذا نكون أمام إصدارين؛ نملك نسختين عن الأول 
منهما وهی الاقدم. ونسخة واحدة عن الثاني وهو الأحدث. 


الات 


نسخة كلية الالهيات (ك) 


نسخة الجلس النيابي (م) 


نسخة جامعة طهران (ج) 


الاصدار الثاني 


ويوجد في الهامش الأيسر لوجه الورقة الرابعةء ووجه الورقة السادسةء تعليق 
بخط نستعليق مغاير لخط المخطوطةء يستخف صاحبه براي ابن هندو, منتقداً إياه من 
منظور ديني. 


ونظراً لعدم وجود دليل على تاريخ النسخة أو قيام المؤلف بهذا التحرير الجديد 
فقد التزمنا بقواعد نشر المخطوطات. فمن العلوم في علم نقد النصوص وتحقيقها أن 
النسخة القديمة, المصحّحة؛ الواضحة الخط والتي يقل فيها التصحيف والتحریف, 
أفضل وأدعى للثقة من النسخ الحديثة التي يكثر فيها التحريف والتصحيف. ولهذا 
اعتمدنا نسخة كلية الالهيات أساساً لنشرتنا الحققة, لكن نسخة جامعة طهران (ج) 
تنفرد بأنها كاملة» ومن ثم فقد صار اعتمادها بعد نهاية مخطوط كلية الالهیات, الناقص 
الآخر, أمراً لازماً لا مفر منهء إذ تقوم نسخة جامعة طهران مقام النسخة الأساس في 
هذه الحالة» وقد تجنبنا التنقل بين الاصدارين لأن في هذا العمل تلفيقاً لا يتفق وأصول 
نشر المخطوطات لما ينطوي عليه من خطر «مزج الروايات المختلفة, وتلفيقهاء وإحداث 
نص لم يكن أبدأ»!" 


ومع التزامنا بالبدا السابق فقد لجأنا إلى المخطوطين الثانويين لقراءة كلمة غير 
واضحة الرسم أو التنقيط في المخطوط الأساسء أو تكملة نقص واضح في النص. 
وقمنا بتنقيط المهمل من الكلمات بالعودة إلى الواضع الوازية له في النص نفسه 


۲۰۷ — 


ومراجعة العاجم لتحدید الفروق بين العاني الناجمة عن اختلاف التنقیط أو الرسم. 
وذلك لتحدید الرسم أو التنقیط الأقرب إلى غرض الوّلف. كما قمنا بتقسیم النص إلى 
فقرات, ضبطنا کلماتها وترقیمهاء مقارنین بين نصوص النسخ الخطية؛ مفیدین - في 
کل الأحوال - قراءة الأصل العتمد للنشر, منبهين على ما فيه من زيادة آو نقص أو 
تکرار لكلمة أو عبارة. 
نانیا" 
مصادر «مقالة في وصف اخعاد الخلسنیی» 
وأشرها فى «الأدب الفلسفی» في الاسلام 


بنا في دراستنا لرأي ابن هندى في النفس الانسانية, وطبيعتهاء وخلودهاء 
المصادر التي اعتمد عليها في تاليف مقالته. وهي: كتابات أستاذه أبي الحسن 
العامري, وكتاب ابن سیناهللبد! والمعاد», و «تاسوعات» أفلوطين. ولا كانت آراء كل من 
العامري وابن سينا في النفس صادرة كلها عن النظور الأفلاطوني المحدث فمن 
الواضح أن الآراء التي استمدها ابن هندو في النفس صادرة عن مدرسة واحدة بعینها. 
ولا كنا قد آثبتنا الآراء التي نقلها ابن هندى عن الفلاسفة الذين ذكرناهم عبر مقارنة 
للنصوص فلا ضرورة - والحالة هذه لتكرار الاثيات ها هنا. 

نالف 
مقار نة بين «مخالة فى وصف انعاد الفلسفى» 
وكتاب «الفوز الأصغر» خسکو یه 


آما آثر «مقالة في وصف العاد الفلسفي» فقد استطعنا أن نتبيّنه واضحاً في 
کتاب معاصره مسکویه «الفوز الاصغر». وقبل أن ندخل في تفاصیل هذا التأثير لا بد 
من الاجابة على سؤال هام: إذا كان مسکویه معاصراً لابن هندو فکیف نرجّح احتمال 
نقل مسکویه عن أبن هندو على احتمال نقل ابن هندو عن مسکویه؟! 


—ٽ ۳7 ۳ 


إن لدینا شهادتین من التاریخ ترجُحان ما نذهب إليه. آما الأولی فصاحبها آبو 
يان التوحيدي الذي یقول في کتابه «الامتاع والوانسة» المؤلّف سنة ۳۷۶ه : «أما 
سکویه ففقیر بين آغنیاء. وعيي بين آبنیاء لأنه شاد وآنا أعطيته في هذه الأیام «صفو 
شرح لایساخوجي» و«قاطيغورياس» من تصنیف صدیقنا بالرّي.. آبو القاسم الکاتب 
لام آبي الحسن العامري, وصحُحه معي, وهو الآن لائذ بابن الخمار»!) 
إذا كان مسکویه مبتدثاً في دراسة الفلسفة سنة 11/4ه , «وهى الآن لائذ بابن 
خمار» ويقرأ المنطق من مولفات أحد تلامیذ العامري آعني آبا القاسم الکاتب, فان 
ن هندو قد شرع هو الآخر - في دراسة الفلسقة على العامري في زمن غير بعید 
م إن مسكويه قد عرض في كتابه «الفوز الأصغر»" لشرح أستاذه ابن الخمار للعلاقة 
بن اليدن والنفس, مما يشير إلى قرب عهده بالتلمذة عليه. كما نجد أن ابن هندو قد 
تل في كتابه «مفتاح الطب» ترجمة أستاذه ابن الخمار لجوامع الاسكندرانيين. لکن ابن 
ندو كان آقل اعتماداً في مؤلفاته على النقلء وأكثر أصالة وإبداعاً. لهذانرجح أن يكون 
سکویه الشادن قد نقل من ابن هندو البدع وليس العکس. وسنبيّن بعد قليل كيف 
توازی مادة «الفوز الأصغر» من أولها إلى آخرها مع مادة «مقالة في وصف العاد 
لفلسفي»» مع تفوق مقالة ابن هندو في وضوح العبارات, ودقتها على ما كتبه مسكويه. 
ليس بمستبعد - على أي حال - أن يكون ابن هندو ومسكويه قد نقلا - في آن واحد 
- عن كتاب لاستاذهما ابن الخمار. 
أما المرجّح الآخر لنقل مسكويه عن ابن هندى فهو شهادة ابن سينا التي نقلها 
القفطي حين قال: «قال أبى علي بن سينا في بعض كتبه وقد ذكر مسألة فقال: فهذه 
المسألة حاضرت بها آبا علي مسكويه فاستعادها مرات. وكان عَسيرَ الفهم فترکته. وم 
يفهمها على الوجه» الصحیی) . وهكذا فان مسكويه دون ابن هندو مكانة وإبداعاً في 
الفلسفة, وَاتُرَجّحٌ أن ينقل الفقير من الفني, والضادن في العلم من الراسخ فيه. وتثبت 
المقارنة التالية بين نصوص الرسالتين حجم ما يدين به مسكويه لابن هندو 


5( القفطي : تاريخ الحکماء. ص 3 


a 


الفوز الأصغر 


«إن الكلام على النفس وتحقيق 
ماهيتها وقسطها من الوجود ويقاءها بعد 
مفارقتها البدن أمر مستصعب غامض» و 


ولكن أقول ۰ لا كان طريقنا إلى 
المعاد معلقاً باثيات النفس وأنها ليست 
بچسم ولا عرضء ولا مزاج بل جوهر 
قائم بنفسه وذاته, غير قابل للموت» وجب 
أن أبدأ بالکلام في ذلك. 


من الأشياء البيّنة الواضحة أن 
الجسم إذا قبل صورة لم يمكنه أن يقبل 
صورة غيرها من جنسها إلا بعد أن يخلع 
الصورة الأولى ويفارقها مفارقة تامة. 


مقالة نی وصف المعاد الفلسفيى 


الخلاف فيه منذ دحيت الأرض دائب لا 


بنجسم» وقائم لا ينصرم». 
[والنفس] «جعلها بعضهم عرضاً 


ويعضهم الآخر جوهراً. والذين جعلوها 
جوهراً منهم من قال إنها جسم. وقد بيّن 
العظيم ,ارسطاطاليسس انها ليست برشن 
ولا جسم. بل هي جوهر روحاني ... 

إن النفس ليست واحدة من ... 
الكيفيات الأريع. ولا مزاجاً منهاء ولا 
شيئاً تابعاً لمزاجهاء فاذاً ليست النفوس 
عرضاً. فإذا لم تكن عرضاً فهي جوهر». 


إن «من شأن المادة الواحدة أن تقبل 
الاضداد. فمتی كان فیها صبوزة وتسلط 
علیها ضید‌ها آفناها وجمیع توايعها, 
ولواحقها, کالذهب الذي یمکن فيه أن يقبل 
صورة التاج والخلخال, فمتی طرات عليه 
صورة آحدهما بطلت صورة الآخر». 

«البدن شيئان: صورة ومادة. 
فالذي یبطل عنه هو صورته» فأما مادته 
فباقية فيه تقبل صورة آخری.. والبدن في 
ذلك کالخاتم, وصورته کشکل الخاتم, ` 


و س 


الفوز الأصفر 


مشال نلك: أن الفضة إذا قبلت 
صورة الجام لم یمکنها أن تقبل صورة 
الکوز الا بعد أن تزول عنها صورة الجام, 
وتخلعها خلعاً تاماً. وکذلك الشمم |ذا 
تفیل صورة النقش لم یمکنه أن یقبل 
صورة النقش الأول وتفارقه مفارقة تامةء 
وعلى هذا جميع الاچسام. وهذه قضية 
مشهورة لا يحتاج فيها إلى دليل»”") 


فق ان انز تست 
حدق الُحَدُقُ إليها ثم انصرف عنها لم 
يمك ایر سا سه ذلك أن لحن 
هو غير مفارق للجسم. وإدراكه يكون 
بجسم منفعل» فلا يقوى على إدراك 
ALAN‏ اجل ما SAAS‏ 
قبول شيء آخر إلا بعد زواله. 


فأما العقل فانه إذا أدرك 
شيئاً قوياً من العقولات كما قلنا لم يكن 
)°( 


ليست بجسم ولا عرض» ص ۳۷. 


مقالة في وصف المعاد الخلسفی 


ومادته كالفضة.ويصير بطلان صورته 
انکسار الخاتم. ونظير بقاء مادته يعد 
بطلان الصورة بقاء الفضة بعد انکسار 
الخاتم. ونظير قبول مادته صورة أخرى 
قبول تلك الفضة شكل القرط بعد أن كانت 


خاتما». 
«أما وجود النفس فمعلوم ضرورة 


إن القوى الجسمية المدْرَكَة إذا 
انفصلت عن الذراك القوي لم تكد تدرك 
الْدرُكَ الضعيف أو لم تدركه أصلاً. مثال 
ذلك أن البصر إذا حدق إلى شعاع 
الشمس لم يدرك عند انصرافه عنها ما 
دونها من الضياء كالسراج.والسبب في 
ذلك أن الحواس يبقى فيها أثر الحسوس 
القوي؛ ويحول بينها وبين قبول الحسوس 
الضعيف. وإنما يبقى فيها أثر الحسوس 
لأنها تدرك المحسوس بجسم منفعل يمكن 
أن يوار اللحسوی فيه آثراً قوياً راسخاً 


فاا العقل فلس ون عله 


مسکویه الفوز الاصفر, السالة الثانية (في النفس واحوالها), الفصل الاول: في اثبات النفس وأنها 
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تصوره لا هو دونه آنقص بل آزید وأقوى. 
فأمًا العقل.. فادراکه لیس هو بالة جسمانية, 
ف لاجل ذلك يقوى على إدراك الأشياء 
الضعيفة إذا انصرف عن الأشياء القوية. 


ومما يدل على أن العقل لا يحتاج 
إلى آلة فى إدراك ما يخصه من المعقولات 
أن المستعين بالآلة إنما يحتاج إليها لتعينه 
على تمام فعله, وإبرازه على ما پنبفي, 
فأما إذا عاقته عن فعله, وناصبته فيه, 
وشغلته عنه, حتى لا مُت ول أمراً, 
ویکون ناقصاً عما ينبغي, فليس يستعين 
بها ولا يسمّيها أيضا آلة. والنفس العاقلة 
هذه حالهاء أعني أن جميع" ما يُفْرَضٌ الا 
لها فهى مما يعوقها ويمنعها من إدراك ما 
يخصهاء كما بيّنا فيما سلف من حالها. 
إذا همت بادراك معقول فانها تتداخل 
وترجع الاد لل وا ها 
وسائر آلاتهاء وبحسب هذا الفعل منها 
يكون صحة إدراكها لما تدركه من 
العقولات. 


(۷) الصدر السابق, ص ۵۰. 


ای« |اختفیفت: بل یکون تة علی 
إدراك الضعیف أقدر.. [و] السبب الذي 
له خالفت حال/ العقل حال الحس فى ذلك 
أن العقل لا يبقى فيه أثر من المعقول 
القوي إذ كان إدراكه لا بجسم منفعل». 


«لا كانت النفس الناطقة فعلها 
الخاص بها إدراك الحقائق, وتمییز 
الوجودات, وكانت في آول أمرها عارية 
بالفعل من كل علم. وانما لها ذلك بالقوة, 
وپآن تستعمل الحواس والبدن وسائط 
بینها وبين مدركاتهاء وجب إذا آدرکت 
الوجودات يتوسط الحواس أن تستغني 
عن الحواس وعن البدن وتشتغل بذاتها, 


فيشبه أن تكون الحواس وما يتصل بها 


آلة للنفس الناطقة تلتقط المدركات 
بتوسطهاء فاذا حصلت المدركات فيها 
استغنت عن الآلة. وحصلت الآلة كلا 
عليها تعوقها عن أفعالها. فاذا ضعفت 
الآلة أو بطلت تخلصت النفس منها 
تخلص من عليه حمل ثقيل حط عنه, 
فتتوفر على ذاتهاء وتفعل فعلها الخاص 
بها». 


بت ۲۱۲ - 


قال أرسطاطاليس بهذه الگفاظ : «وقد بِيّن العظیم ارسطاطالیس 
فأما العقل فيشبه أن يكون جوهراً ماء أنها ليست بعرض ولا جسم بل هي 
يكون في الشيء ولا يفسد, فانه لو كان جوهر روحاني». 
يفسد لكان عرضة بذلك خاصة للكلالات 
التي تكون للشيخوخة. [و] لَكُنَا نجد ما «فان قيل فما بال الشایخ تنقص 
يعرض فيها للحواس, فان الشيخ ‏ ولو علومهم» ويتراجع فهمهم وقد ضعفت الة 
كان يعقل عينا مثل الشاب ‏ لا يبصر الإدراك منهم؟» قلنا: إن التسهم لم تبطل 
مثل ما يبصر الشاب. فتكون الشيخوخة بالكلية فتتخلى النفس الناطقة عنهاء ولم 
ليست حالا انفعلت فيها النفس شيئاً. لكن يبق فيها من المدركات ما تقبل به تأثير 
حالا هي فيها كما تكون في حال السكر النفس الناطقة فيهاء بل افرط عليها 
وفى حال المرض. والتصور والنظر بالعقل الضعف فصارت شاغلة للتقس التاطقة, 
یختلفان بان يفسدا داخلا بشیء آخرء عائقة لها عن افعالهاء. 
فأما هو في نفسه ففاعل به!) ١‏ 


«إن للنفس أفعالاً خاصة بها «بّانَ أن النفس الناطقة.. يمكن 
مفارقة للبدن. وما كان فعله الخاص به بقاژها إذا كان لها فعل خاص دون 
مفارقاً للبدن فهو أيضاً مفارق للبدنء لانه البدن». والنفس الناطقة «إذا خلّت البدنٌ 
لا حاجة به إلى البدن. خلت روحانية متجردة من جميع 
الأعراض البدنية.. [ف] ترجم إلى ذاتهاء 
وتتوفر على معلوماتهاء وتشاهد الأشياء 
الروحانية التي كانت الادة تعوقها عن 

مشاهدتها». 


.. فأما قوله [أي الفیلسوف] في «لیس یمکن أن تبقی النفس الا بعد 
آخر الکلام الذي حکیناه عنه آعني قوله- أن یکون لها فعل خاص, من دون البدن 
فهذا وحده یمکن أن یفارق كما یفارق تفعله, عند فراق الادة.. فان جل هذه 
(۸) يورد مسکویه بعد هذا الوضع «تفسیر هذا الکلام لابي الخیر» ابن الخمار, وقولّه إن «الحال العارضة 
للعقل في الشيخوخة. ليست لضعف العقل من نفس جوهره بل لأن البدن غير قابل لفعل العقل» (ص 
۱) وهذا ما يذكره بن هتدو أيضاً. والواضح أن مسکویه وابن هندو ینقلان هذا الراي عن استاذهما 
الشترك (ابن الخمار), مثلما ينقله هذا عن ارسطو, 
)٩(‏ الصدر السابق. ص ۵۳. ۱ ۲۱۳۰ 


الاببي القاس - فأما سائر اجزاء النفس 
فظاهر من آمرها آنها ليست مفارقة كما 
يدعي قوم» فان هذا رآي الفیلسوف ورأي 
جماعة من الحکماء في اجزاء النفس... 
ویعنی بهده الاجزاء الجز» السمی نفساً 
ماه زان اش سا شووانية: 
لأن هذه تموت بموت الانسان» أي تبطل 
وتتلاشی, وكذلك قوة الذكر وأشباهها. 
وذلك أن هذه قوى هيولانية لا يتم فعلها 
إلا بالة بدنية.. 


وأما ذات النفس الناطقة فقد بان 
مما تقدم أن لها فعلاً خاصاً وحركة ذاتية 
لا يُسنْتَعْمَّلٌ بها شىء من الآلات بل الآلات 
كلها عائقة عن تمامها مناصفة فيهاء وبان 
بذلك آنها باقية دائمة البقاء۲) 


«بِيّنا بالحجج القوية أن النفس 
العاقلة من الانسان باقية بعد موتهء وأنها 
غير قابلة للفناء. وإذا كانت باقية فلا بد 
أن تحصل على إحدى حالتيها من سعادة 


آو خندها ۳۱ 


۱۰ الصدر السایق. ص 14 


النفوس لیس له فعل خاص من دون 
البدن, فان النفس النامية إنما تفعل فعل 
التمو فى البدن) والخاسة تمش بالات 
الجسمائية.. والشهوانية تشتهي بالكبد, 

والغضبية تغضب بالقلب. وذلك 
أنه لا ینور شيء من هذه الأفعال الا 
في البدن وبالبدن.. فواجب من هذا أن لا 
تبقی هذه النفوس الا مع البدن.. فانا 
النفس التاطقة.. [نانها] تبقی بعد فراق 
هذا البدن لأن لها فعلاً خاصاً من دون 
اليدن». 


«قد بيّنا أنه ليس للنفوس دون 
البدن فعل خاص ما خلا النفس الناطقة, 
فلذلك تتلاشى عند فراق البدن» واستتثنينا 
الناطقة وجوزنا بقاء‌ها فيجب أن نبیّن أن 
لها فعلاً خاصاً. 


وهي [أي النفس] في هذه الحال 
سا دة منکمة واما معثبةً مولةه. 
و«النفس الناطقة الباقية ‏ بعد مفارقة 
البدن ‏ إما أن تكون ذات هيئة جيدة 
فتبقى ملتذة بالمعلومات التي فيهاء وإما أن 


تكون ذات هيئة رديئة فتبقى متأذية بما 
تحسه من الرداءة التي فيها». 


(۱۱) الصدر السابق, ص 4". هذا هو الفصل العاشر وعنوانه: «في كيفية حال التفس بعد مفارقتها البدن 


وما الذي يحصل لها بعل موت الاتسان». 


٤ - 


«إن الوجودات كلها تنقسم إلى 
قسمين: جسماني وروحاني. ونقول: إن 
هذا القسم الروحاني من الوجودات كلّهاء 
من أجل أنها ليست أجساماً. غير 
محتاجة إلى مکان, فان اتصالها, إذا 
اتصلت لا يضيق بعضها ببعض, ولا 
يزيد فيها ولا ینقص, أعني زيادة جسمية, 
وإنما عَرَضَ للاجسام أن يضيق بعضها 
على بعض, إذ اتصالها إما أن يكون 
تالاخ تلا و جاو ةا ارات رای 
بالنهایات» ومماسة السطوح. وفي کلتا 
الحالتين تزداد مساحةٌ لما يتصل بها 
وذهابها في الجهات الثلاث. وإذا لم يكن 
هذا القسم الذي نحن في ذكره جسماً ذا 
طول وعرض لم يعرض له ذلك».("") 


السعائل ان ا اون 
المختلفة في المقامات كيف تكون أحوالها 
لأجل ما اكتسبته في الابدان. لأن منها 
الشريرة ومنها الخيّرة. ودرجات الخيّرة 
منهامتفاضلة, وكذلك درجات 
الشريرة"' . 


«ٍنْ کل مقام من مقام الخيرة له 
نسبة بالمشاكلة إلى غيرهء فهو یلتذ بما 


(۱۲) الصدر السابق, ص ۷۷. 
(۱۲) الصدر السابق, ص ۷۸. 


«کل موجود إما چوهر وما عرض. 
لکن الجوهر نوعان: آجدهما جسم والآخر 
غير جسم.. [والنفس] لا يجوز أن تکون 
حسما مداخلا للبدن.. ولا يجوز أيضاً أن 
تكون النفس جسماً مجاوراً للبدن لأن 
المجاورة والملاقاة في الأجسام إنما تكون 
بأطرافها وسطوحها. ولا يجوز أن يلاقي 
ولا يجوز أن تكون النفس جسماً معازجاً 
لهذا البدن». 


«الذين قد أدركوا حقائق 
الوجودات وت نفوسهم» منهم من 


for 


نفسه هَيْنَةَ ما وقُوّةٌ ما هه نحو 
الخيرء ومنهم من يستعمل الشرور» 
الشر». 


التذاذها بذاتهاء لذة ثانية بما طلم عليه 


- ۲۱۵ - 


يتصل به من النفوس التي لھا مثل 
مقامه» لاجل المناسبة والشاكلة» ويلتذ 
أيضاً بما حصل له من صورة الکمال» 
وما يستفيده من الفیض.. 


فأما الشريرة فهي تضاد الخيّرة, 
ویضاد بعضها بعضاء وهي علامة 
صورتها التي هي كمالهاء فهي لذلك 
متأذية دام معا بعضها ببعض» 
منقطع عنها الروح بالفیض لاجل آنها غير 
قابلة ولا مستعدة, ولا متهيئة لقبوله, 
فالعذاب متصل بها غير منقطع عنها۳۹ 


«وقد كنا بيّنا أن للنفس العاقلة 
فعلا یخصها في ذاتهاء وأنه هو الذي 
يكملهاء ویسوقها إلى سعادتها.. [و] قد 
تبين أن الذي يعوقها عن سعادتها هو 
الاستهتار بالحواسء والأمور الخارجة 
عنها. فان الأمور الخارجة عنها إنما 
تصل اليها بالحواسء وهي التي ته ّج 
النفسين اللتين ذكرناهما فيما سلف وقلنا 
إنهما فاسدتان بفساد البدن» متلاشيتان 
لقوامهما بالهيولى والصورة الهيولانية, 
أعني الشهوة والغضب»'. 


(۱۰) المصدر السايق, ص N.‏ 
((۱) المصدر السابق. ص ۸۱. 


من العقل الفعّالء والروحانیین» ونفوس 
هاتين اللذتين کسبیل.. قوة السراج الذي 
يتضاعف بانضمام سراج آخر إليه. 


وكذلك النفس العاملة الشريرة لها 
مع الالم الذي ينالها من هيئتها الرديئة 
الان آخران: أحدهما تأذيها بهيئات 
الماضيين من الاشرار, وما ينالها من 
العذاب. والثاني تأذيها بهيئات النفوس 
الشريرة التي تلحق بها شيئاً بعد شيء». 


«إن النفس الناطقة - من بين 
النفوس كلّها ‏ يمكن بقاؤها إذا كان لها 
فعل خاص دون اليدن.» و«الحواس وما 


يتصل بها الة للنفس الناطقة تلت قط 
امدرکات بتوسطها». 


والنفس «الشهوانية تشتهي بالکبد, 
والغضيبة تغضب بالقلب. وذلك أنه لا 
يُقَصُوْرٌ شيء من هذه الأفعال الا في 
البدن ويالبدن. ولا تتأثر النفس بها إلا بان 
يسُر البدن معها.. فوجب من هذا أن لا 
تبقى هذه النفوس إلا مع البدن, لأنها إذا 
فارقت البدن بقيت معطلة لا فعل لهاء وما 


لا فعل له فلیس بموجود». 


«وهذه المواضع الغامضة : لیس 
يتحققها العامة لأنهم إنما يعرفون الحس 
وما یلزمه, أعني الوهم: ويينهم ويين 
وأرباب البصائر يرحمونهم كما يرحمون 
العمیان, ولذلك يجب أن يُِدارًوا؛ ویرشُا 
إلى المحسوسات.. وضرب لهم أَمْثَالٌ 
منها لیسکنوا إليهاء!"") 


«إنهم عليهم السلام یحتاجون ان 
يسمعه إلى الرمزء وضرب الأمثالء ليقرب 
من الأفهام؛ وليخرج كلامهم عاماً يفهمه 
جميع طبقات الناسء: ويشتركون في 
الانتفاع به. ويأخذ كل واحد منهم نصيبه 
وحظه على قدر منزلته. 


فإذا علم في بعضهم فضلاً من 
الفهم خصه بالزيادة بقدر ما يعلم من 
احتماله. فقد علمنا يقيناً أن ما كان يلقيه 
إلى أمير المؤمنين علي بن أبي طالب 
صلوات الله عليه؛ وإلى من تقرب منزلته 
في التحصيلء لم يكن ليلقيه منه إلى أبي 
هريرة» ومن كان في طبقته, وكذلك ما كان 
يَخْصْ به ذوي الأحلام والفهم من العرب 
لم يكن لیم به جفاة الأعراب» والهجّع من 
الناس, لأن العلم يجري من" النفس 
مجرى القوت من البدن» إذ كان كمال كل 


(18) المصدر السابق. ص ۳۲ 


«لا يَحْتَمِلُ کل شمخص أن يفضى 
اليه بالأمور الدقيقة والأسرار الغامضة, 
بل للناس في ذلك درجات. ومنازل؛ 
وطبقات. فالمشرّعون يصِفُون لهم 
الأوضاع؛ ويرمزون لهم الحقائق بحسب 


مراتبهم وأحوالهم, وبحسب عقولهم 
اا 


ولا رأوا صلوات الله عليهم أنهم لا 
يَكْملُونَ لِتْصَوّر حال النفس فیما الشيء 
الروحاني آخبروهم به رمزاًء وجعلوا له 
الجسماني مثالاً. ولو ذکروا لهم ما لا 


پتصورون لتلقوهم بالتکذیب, ونسبوهم 
ال التگروف:. 

وکان لكل نبي خواص من حملة 
علمه, وحضنة یره يفضي إليهم 


بالجليّة. ویطلعهم على الخفيّة. كما قال 
أمير المؤمنين عليه السلام. فقد قال: 
علّمنى رسول الله صلى الله عليه واله ألف 
بابء كل باب يفتح آلف باب.. وهذا القول 


- ۷ - 


واحد منهما وبقاژه هو ما يقيم ذاته؛ ويم 
صورته, ويزيد في قوته. وکما أن البدن 
الضعیف إذا آکثر عليه من الغذاء, وکانت 
كيفيته قوية, لم یحتمله. ولم يهضمه. 
وصار ويالاً عليه. واعتل منه. وريما كان 
سبب هلاكه؛ فكذلك حال النفس فيما 
يلقى إليها من العلم, ليكون تدبيرنا فيه 
شبيهاً بما ندبر به الطفل من تدريجه 
باللبن إلى أكل لحم البقر على مهل, في 
زمان طويل؛ ولو هجمنا به على الأغذية 
الغليظة كلها لكانت سبب هلاكه. وهذا 
القدار كاف فيما أردنا بیانه,۱. 


«إعلم أن الأنبياء صلوات الله 
عليهم معالجى الأبدان. وكما لا يجون أن 
يعالج الطبيب الأبدان كلها علاجاً واحداً, 
بل لكل بدن علاج خاص هن غذاء ودواء 
ورناضة إذا استعمل فيه غیره هلك 
وفسد. ولم يرج صلاحه, كذلك ليس يجوز 
أن تكون الشريعة للأمم كلها والأشخاص 


بأسرها واحدة». 


- ۲۱۸ = 


أنمودج من صفحات مخطوطات 


مقالة فى وصف المعاد الفلسفی 
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الصفحة الاولی من مخطوطة «مقالة في وصف العاد الفلسني, ۰ 
نسخة كلية الالهیات جامعة طهران 
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الصفحة الثالثة من مخطوطة «مقالة في وصف العاد الفلسفي» 
نسخة كلية الالهیات, جامعة طهران 
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الصفحهة الرابعة من مخطوطة «مقالة في وصف العاد الفلسفي» 
نسخة كلية الالهیات. جامعة طهران 
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الصفحة الأخيرة من مخطوطة «مقالة في وصف العاد الفلسفي» 
نسخة كلية الالهياتء جامعة طهران 
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المفحة E‏ الباقية من مخطوطة «مقالة في وصف العاد الفلسفي» 
نسخة مكتبة المجلس النيابي - طهران ٠‏ 


مب ۲۲۵ بت 


اس اد 
نمی وای یف إن ۷ات اما 
مارم ارب لافطا ی نی 
رشاو ت ‏ یئ انار اھا كليس مهب 
فا زیربت فایلا ای شرب تاره انسل لاان > 
سار لادی امن غلا ت فلاف منذ دچیت الاد دالاس ایض 
میرم ادا لاوما حرا امه لب ىتشىلا 
الات لس لايق واس تباط نای ديرئفنا لان ,كود ترا صا 
واشقاد قاطا رنه رتنا دهرجسبنا بل عككيل تهت ایا ہہ 
دول ریت لا | يمره القن ب ؤماهيل سنج زاراد اجه 
ساکع د نریاب بان نط ع :اب 
ترتع ان ید ؤاں اس رھ اڈ یق ترا نز نیب إل 
تشز ارفا باتش یمن ككيني دجس انس 
انیا یشب والمناب ي فى تبدينا ساف اراب یالاب با 
یات يب لبون ساني شويج نیل لباب لتم 
ید زان مزهب ار لش لمذهب ]میم ۳ لبمس له 
ويجروا ئس | دجرد ها خلم پر لان بالات سود 
وتوران ماما ونان سار( ای درد 
رو یت دادما زلامرامرحرد نموه نما یل 
لانن رسع لنادواكامنسا یلار نش لتا لاجمل ان تازاتن‌ضا بل 
اتب ان انش چان بات میا 
رابخا يوار منوك یوحن 

امشرلالفدي يننا رالات تعزو و تاد 

شيبده تزف ادمادا ای کررمف‌ تزا بالق من زرا لار کل" 

ایل الطاب عا بشما ردول د داهن بزتهن رین 

مین ربهر روا سا تما ساب اللإنب الشاسه هله شین . 

اد شين جردا لمشلا اياقبو رك عملا ف ساس ليدم هایس 
الصفحة الأولى من مخطوطة «مقالة في وصف العاد الفلسفي» 

نسخة المكتبة المركزية - جامعة طهران 


- ۲۲۵ - 


ال لناب یحالف دا رورم بل 

رت ار میداد اقرب لاقيام اج 

رلا سل عط ا تیارس الت اعا للد بها دت الما د ا ريق ویتارنل 

بات میا یم اہ سككرنه ال بك نتهاداد/ا نيلب 

ب نتر قالط سيل اس سط اس برا رالن ہا ب کل باب تم الن بإب 

و تا[ كوا نون ااناس میا د ن س رمو ارات الا 
د هذا ا زل لان يخ رضنا مسان الاك سورت 


اسمدة دناه راثلاة ریچ 
مرج دحا مرا ورسلها 
مدرب سرنوكا 
١‏ 


الصفحة الاخيرة من مخطوطة «مقااة في وصف المعاد الفلسفي» 


نسخة المكتبة المركزية - جامعة طهران 


- ۲۲۹ - 


هاب 
مقالة فى وصف اللمعاد الفلسفي 
تسف 


أبو الفرج على بن الحسين بسن هندو 


- ۳۳۷ مه 


/ (بسم الله الرحمن الرهیم 
مقالة فى وصف المعاد ۱ الفلسفیی)") 


/ عمدها على بن الحسين بن هند و" (أطال الله بقاء ه لأبى على 
رستم بن شيرزاد على سبيل التقريب والتفهیم( قال : 


[انْ] ملك طبرستان جيل!) جیلان» آصبهبن( خراسان فرشواد جرشاه. أطال 
الله بقاءه)/ "لکرم جنسه. وعظم نفسه, یحتقر الطرّف» ویستصغر التّحَفّ. واز|(٩)‏ 
كانت الدنيا وأعراضها مما يهبه لسائليه!: ۲ وینهبه آملیه, فأولی (ما یتحفه" به 
حدم" ایدیه)۹, ويَرْدَلِف! 1( به" حشمه شم اليه العِلّمُ الذي هو نصيب عقله, 
ونسیب(") فضله. وقد خدمت مجلسه بهذه القالة ملخصاً فیها ذکر العاد() على مذهب 
الفلاسفة. وهو بحث (شریف, لطیف)(*. آما شرفه فلانه محصول الانسان» وعلیه مدار 
الأديان. وأما لطفه فلان الخلاف فيه" منذ دُحِيت الأرض دائب۲ لا 0 
وقائه! ( لا ينصرم» مع خوض(" الأمم عامة في استعلامه, ورساخة/") العلماء خاصة 
في حط لثامه. (والله تعالى)"" يجعل أيام الملك سبباً لاستخراج الدقائق. واستنباط 


الحقائق, ويوفّقنا؟! لأن يكون قولنا صدقاً. واعتقادنا حقاً. وفعلنا(") لرضاه وقفاً؛ وهو 


حسبنا ونعم الوكيل. 


(۱) ك ۰ معاد. (؟) - مءج وعنوان الرسالة في «ج» : رسالة في معرفة النفس. (۳) ج : تاليف الشيخ آبي علي 
ين الحسين بن هندى. (4) ك : والتفهم. (0)م : جل (1) ك: اسبهبذ. (۷) - ج. وتبتدیء هذه النسخة بعبارة «إن 
اللك...». (۸) ج ۰ لکبر. )٩(‏ ك. م : إذا. ج إن (۱۰) ج - لسائله. (۱۱) ك : وينهاه. (۱۲) ك م» ج : یتحف. 
يتحقه به . يهديه الیه. (۱۳) ك . خدمه. )۱٤(‏ م : یتحف به یدیه. ج : ما يتحف به لدیه. (۱0) کتب ناسخ «ك» 
فوق الكلمة عبارة «قارن به» ج : الکلمة مشكولة هکذا: «ويْردلّف». (۱۱) ك»م : هو. (۱۷) ج : حشمة. (۱۸) ج: 
وسبب. النسیب ۰ المناسب. )۱٩(‏ ج : الکمیععاد. (۲۰) ج ۰ غامض لطیف, فائق شریف. (۲۱) - ج. (۲۷) ج : 
داثر. (۲۳) ك» م ج : ینجسم. (۲۶) ج : ودائم (۲0) ج . حرص (۲۱) ك : ورساحة. م ۰ ورشاخة. ج : 
واسماحة. (۲۷) ج ۰ فالله. (۲۸) ك : ووفقتا. (۲۹) ج : ويجعلتا. 


- YA — 


ك : و /۲۷۹ 


م : و/۱۸ 


ج :ظ /۱ 


تراجم آبواب هذه المقالة٠٠‏ 


الباب الاول : في وجود النفس . 

الباب الثاني: في مائیة۲ النفس . 

الباب الثالث : في أن النفوس الوجودة في الانسان انواع کثيرة. 

الباب الرابع : في أن النفس التي يمكن أن تبقی هي الناطقة۳۱ . 

الباب الخاس : في أن النفس الناطقة يمكن أن تبقى . 

الباب السادس : في ذکر""النفس الناطقة متی يجب أن تبقی ومتی يجب أن تتلاشی . 
الباب السابع : في ذکر العلوم۲ التي بها تکمل النفس الناطقة” فتصیر باقية. 
الباب الثامن : في كيفية معاد" النفس الناطقة"". 

الباب التاسع : في ذکر الثواب والعقاب. 

الباب العاشر : في تعدید آصناف الثواب والعقاپ. 

الباب الحادي عشر(۳: [في] أن الثواب والعقاب دائمان9". 

الباب الثاني عشر( ": في حال البدن بعد مفارقة النفس. 

الباب الثالث عشر(": في محصول الابواب التقدمة". 

الباب الرابع عشر(: (في أن مذهب الفلاسفة في هذه الأشياء موافق لما جاء به 
اصحاب الشرائم(" علیهم السلام). 


(۲۰) ج : فهرست الابواب وهي آربعة عشر باباً. (۳۱) ج : ماهية. (۲۷) ج : +فقط ۳۳) ج : أن (۲۶) ج : 
العارف. (۲۰) - ج. (۳۱) ج : رجوع (۳۷) ج : الباقية (۳۸) ك ۰ الحاديعشر. )۲٩(‏ ج : في آنهما دائمان 
(۰)) ك : الثانیمشر. (۶۱) ك : الثالثعشر. (۶۷) م ۰ فصل في. )٤١(‏ ج : القدمة. (44) سقطت کلمة «الباب» في 
«م» من الأبواب الاريعة عشر. واستعملت في «ج» بدلاً من الباب ورقمه الحرو ف الأبجدية (أء ب» ج...ي» ياء يبه 
يج٠‏ يد). )٤١(‏ ك . البرایم. مصححة في الهامش الى «الشرائم» (41) ج : في أن مذهب الحکماء غير مخالف 


لذهب الانبیاء علیهم السلم. 


- ۲۲۹۰ 


الباب" الأول 
في وجود النفس 


/أما (وجود النفس)(**) فمعلوم ضرورة (غَيْرُ محتاج الى حجة؛ وذلك )£( ار( ك : ظ / ۱۲۷۹ 
احداً لا يشك في (انٌ النبات تعدا عن الجماد بنموه, (وأنٌ الحيوان متميّدٌ عن)"“ 
النبات باحساسه. (وأن الانسان متميِّنٌ)!") عن "٩‏ سائر الحيوانات بأنه يروي ویفکر, 
ویفتش (» ویبحت. وأن هذا التمايز (إنما هو۷6" لأمر ما موجود (في هذه الأشياء)/", 
وهذا الأمر الوجود(" هو ما يسمّيهل") الفلاسفا) نفساً. 

فان( قيل: التمايزٌ يقم" بين النار. والاء(» (والأرض, والهواء» وبين الحديد 
والنحاس, وأنت لا تجعل؟" الأمر الذي يمايز هذه نفساً؟!)7", قلنا: لسنا("انجعل أي 
تمايزٍ اتفق نفساً بل التماين [هو] (الذي يقع)" بين (ذوات(" النفوس و)9" ما لا نفس 
له. فان كل واحد من الحيوان والنبات7"اله شيء يدبّر جسمه. بان" يحفظ جملته, 
ویسْد خللهاء وينفي العوارض عنهاء (كالسايس الذي يسوس)" المدينةء (وكالكدخذاه 
الذي یدب المنزلء ويحفظ نظامه)(۳. (آلا ترى آن)۹" النفس التي في النبات تغذود, 
وتنمّيه, وتصلح أدنى خدش(۲ یصیبه(۳, وتقذف“ الفضلة التي تكون في غذائه 
بالصموغ!"" وتحفظ نوعه بالبزر(" .(وكذلك حال)(" الحيوان. وليس على هذا آمر 
الطبائم("؛ فان الارض(" (ليس فيها شيء يربّهاء!”) ويحفظ هيئتهاء ویرمُها" ولو 


(4۷) - م. (۶۸) ج : وجودها. (45) - ج. (00) ج : لان. (01) ج : تميّز النبات. (0۲) ج ٠‏ وتميّز الحيوان من. 
(۰۲) ج : وتميّز الانسان. (4) م : من. (55) ك : ويعيش. (51) - ج. (/01) ج : فينا. (0۸) - ج. (55) ج : 
نسميه (0) - ج (11) ج : إن قيل فلم لم يجعل. (1۲) - ج. (1۳) ج ٠‏ + لسائر الاشیاء نقسا. (14) ك ۰ 
تغفل, ثم ضرب عليها الناسخ بخط وكتب تحتها «تجعل» (۱0) - ج. (17) ج لا (۱۷) ج : الواقع. (18) م . 
ذات (15) ج: ماله نفس ويين. (۷۰) ج : النبات والحيوان والانسان. (۷۱) ج : و(۷۲) ج : كسايس. (۷۳) ج : 
وكدخذاء النزل اللذين يحفظان نظامها. (4/) ج ' و. (۷۰) ج . خرش. )۷١(‏ م : يمتريه (۷۷) م : ویصرف. 
(۷۸) ك : بالسموغ والصموغ: شيء ينضحه الشجر ويسيل منها. (لسان العرب). (۷۹) ج : بالبذر. (۸۰) ج ٠‏ 
وكذاك. (۸۱) ج ٠‏ ولیس آمر الطبائع على هذا. (۸۲) ج : + والهواء والنار والماء. (۸) م : يرمها. (84) ك : 
ويريها 


سر وک 


اصابها ما اصابها)“. (وكذلك الهواء» والنار والماء» وسائر ما يكون من ساثر 
الواد) ."^ 


الباب ۱" الثاني 
في مانیة" النفس 


(لم یقع خلاف في أن النفس موجودة لأن ذلك کان)1""في غاية الظهور, لکن 
الخلاف وقع"""في مائیتها" وصفتها/. فجعلها بعضهم عرضاً"", وبعضهم [الآخر] 
جوهر". (والتین جعلوها جوهراً منهم من قال إنها) جسم. و (قد بيّن العظیم) 
آرسطاطالیس(*) آنها ليست (بعرض, ولا جسم)" بل هي جوهر روحاني (بما آقوله. 
وقد عدد ارسطوطالیس في غير واحد/!" من کتبه آجناس الاعراض, وآنواعها. 
ولیس"" یکاد یتوهم أن النفس تدخل في شيء منها غير جنس الكيفية. (وذلك َن1") 
قد نتوهم أن النفس (هي مزاج هذا)(" البدن. من الحارء والبارد. والرطب, واليابس. 
کان النفس ليست شيئاً اکثر من أن" هذه قد اجتمعت وامتزجت, كما أن السيَجبي 
ليس آکثر من امتزاج خُلَّ وعستل مُجْتَّمِعَيْنَ. (وقد يُنَوَهُمٌ أيضاً أن النفس شيء يتبع 
وجود الزاج» کالسواد الذي یتبع اختلاط العقص والزاج)7"'). فینبفی أن نشتغل 
بابطال هذا الوهم فقط فنقول: ۱ 

إن الکیفیات الأربع التي "هي الحرارة. والرطوبة. والبرودة, واليبوسة. لسا" 
نراها تفعل الشکل والتخطیط في شيء من الأجساء. لا إذا انفردت ولا إذا امتزجت. 
فان النارء والهواء. والارض, والماء» کیفیاتها مفردة, (ولیس لها)۱شکل یخصْها 
بالطبع بل إنها""" تتشكل باي شکل اتفق. فقد نری القطعة من الارض مريّعةٌ» والأخرى 


(۸0) ج : لا شيء فیهن برییهن» ویحفظ هینتهن. ویرمیهن ولو أصابهن ما آصابهن. (85) - ج. (۸۷) - م. (۸۸) 

م : فيمائية. ج: في ماهية. )۸٩(‏ ج : لا خلاف في وجود النفس لانه. )٩۰(‏ ج : حاصل )٩۱(‏ م ۰ فیمائیتها ج ۰ 

في ماهیتها. )٩۲(‏ ج : جوهراً. )٩۳(‏ ج : عرضاً. )٩4(‏ ج : واصحاب الجوهر منهم قالوا هي. )٩0(‏ - ج. )٩0(‏ 

ج : + بيّن. )٩۷(‏ ج : بجسم ولا عرض. )٩۸(‏ ج : بآن عدد في کثیر. )٩٩(‏ ج : ولا (۲.۰) ج :لا (۱۰۱) ج ۰ 

مزاج (۱۰۲) - ج. (۱۰۳) - ج. (۱۰۶) ج : اللاتي. (۱۰۰) ج : لا (۱۰7) ج ۰ ولا (۱۰۷)ج انما هي 
۲۳۱۰ - 


ج : و ۲۸ 


مدوّرةٌ والاخری مثلْة. وكذلك الماء یلبس الاشکال بحسب الأواني التي تحویه. وكذلك 
حال المتزي» والرکُب( من الکیفیات الاربع؛ (کالحدید المحمى)" الذي (تركبت فيه 
البرودة, والحرار)۱, لأنها") مركب من النار والجسم» (وكالمعجونات التي 
تتمازج)۳) من طبائع كثيرة, (فان هذه)!'" أيضاً لا تختص بشکل ولا تقطیم. 

فاذا كانت الکیفیات (الأربع لا( تفعل (الشکل والتخطیط (۳, / لا مفردة» ولا 
ممتزجة؛ ونحن نری)(۳ أن" النفس تفعل ذلك (لأنه9'" لا تبات) ۳۱ ولا حیوان إلا 
وله خْقَة تخصه, وتقطیع لا يتعداه, ثم لا تقتصر النفس (علی ذلك)"" (حتی تفعل 
القوی التي هي في غاية الجلالة (من) ۳/۳۱ (النمو, والحس)۳, والتضیل, 
والنطق۳, (والفکر» والذکر؛ فمن)۳۱ الظاهر أن النفس ليست واحدة من هذه الکیفیات 
الأربع؛ ولا (مزاجاً منهاء ولا شيئاً تابعاً لمزاجها. فإذاً)"' ليست النفوس(۳) عرضاً. 
فإذا""" لم تكن عَرَضَاً فهي جوهرء لأن كل موجود/ إما جوهر وإما عرض. لكن 
الجوهر نوعان : آحدهما(۳) جسم والآخر غير جسم. (فينبغي أن يُنظَرَ في آَن)(۳) 
النفس من أي القبیلین۳۹)هي, فنقول: 

إن كل جسم من الأجسام الطبيعية له بالطبع حركة واحدة فقطه إما علوي" 
كحركة النار والهواء» وإما سفلیة*) كحركة الأرض والاء» وإما دوريةٌ كحركة الأفلاك. 
(وليس لجسم من الأجسام أن یتحرگ)(۳" بالطبع أكثر من (حركة واحدة)"'. لكن إن 
كانت له حركة أخرى (فهي قسرية. كما يتحرك الحجر بالقسر علواً)"'. فلو كانت 
النفس جسماً (لكانت تختص باحدى هذه الحركات)"'» ونحن نرى الأمر بخلاف 


(۱۰۸) ج : والمتركب. (۱۰۹) هذه العبارة في «م» ممسوحة بالماء. (۱۱۰) - ج. (۱۱۱) ج : هى. (۱۱۷) ج : + 
الارضي. (۱۱۳) ج : والمعجونات المتمازجة. (۱۱۶) ج : فانها. )١15(‏ هذه العبارة في «م» ممسوحة بالاء. 
(117) - ج. (۱۱۷) هذه العبارة في «م» ممسوحة بالماء. (۱۱۸) - ج. (۱۱۹) هذه الكلمة في «م» ممسوحة 
بالماء. (۱۲۰) ج : إذ لانبت. (۱۲۱) ج : عليه (۱۲۲) ج ۰ مثل (۱۲۳) هذه العبارة في «م» ممسوحة بالماء. 
(۱۲۶) ج : التوقد بحس. (۱۳9) مء ج ٠‏ والنظر. (117) هذه العبارة في «م» ممسوحة بالماء. (۱۲۷) هذه العبارة 
في «م» ممسوحة بالاء. (۱۳۸) - ج (۱۲۹) ج : واذا. (۱۲۰) - ج. وورد بدل هذه الكلمة عبارة «نوع هو». 
(۱۲۱۷) - ج. (۱۳۷) ج : التوعین. (۱۳۲) ج : علواأً. (۱۳۶)ج : سقلاً. (۱۲۶) ج : ولايتحرك جسم من 
الاچسام (۱۳۱) ج : واحدة حركة. (۱۳۷) ج : فليس به كما يتحرك الحچر علواً قسراً. (۱۳۸) - ك. 


5 -— 


ك : و ۲۰ 


نهاية ' م" 
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ذلك" فان الاجسام التي لها نفس“ تتحرك كينها رجزئیائها الى الجهات کّها 
طبعاً. (الا تری النبات)۳۱) ترسب عروثه سفلاً. وتنمو' فرومٌه صعداً فيذهب!*" کل 
واحد من أجزائه طولاًء وعرضاًء وعمقاًء وذلك بالقوة النامية؟!. وكذلك الحيوان يتحرك 
هذه الحركات كلّهاء (الشارکة للنبات)"ء وهو مع هذا يتحرك بارادته"" (في 
الأماكن)7'" الى الجهات كلّهاء (فليست!*" النفس إذن جسماً)01. 

(فإن قال قائل)۳۷: (إن النفس)" مركبة من الطبائع الأريع (فيجب أن تكون 
لها الحرکات الستقيمة کله۳۷, قلنا : ان 0١‏ للنفس الحركة الدورية ایشا" 
ولیست (للطبائم)!") الاربع (هذه الحركة الدورية, بل كلّها تتحرك)!"' حرکات 

إن قیل: نما یحرکها الفلك دوراً لانها تنش من أجزائهء قلنا:)۳۱) الفلك لا تفارقه 
اجزازه۳. وایضاً لو كانت النفس مركّبة من الطبائم الأربع لما وجب أن تتحرك 
الحرکات كلها بل كانت لا (تخلو من(۳۸ أن تتعادل قوی الطبائم/ فیها فتقف 
للتکافو۳۱ (وتتهتك للتجاذب)!"" الذي بين التضادات أو (آن)۳۷ تتفاوت القوی 
فتتحرك بحركة الغالب» مثل البخارات المتكوّنة سحاباً فانها مختلطة من طبائع شثی 
غير متكافئة القوی. فمرةٌ تتحرك صعداء إذا (کان الغالب)۳۹ علیها طبع النار والهواء» 
ومرة (ترجحرٌ الى أسفلء إذا كان الغالب)( علیها الارضية والائية. 

وایضا؛ إنْ فرضنا (أنّ النفس)۳ جسم لم (تخل)”"" أن تکون هذا البدن 
بأسرو”"" او تكون جسماً مداخلا للبدن آو (مجاوراً آو)!”" ملاقياً'" أو ممان‌جا۳. 


: ج : هذا . (۱۶۰) ج : اتفس. (۱۶۱) ج : کالتبات. (۱۶۲) كيج : وتنموا. (۱۶۳) ج ۰ ويذهب. (۱۶۶) ج‎ )۱۳٩( 
ج : إن قيل. (۱۰۰) ج : إنما‎ )۱٤۹( ج.‎ - )۱٤۸( ك : وليست.‎ )٤١( ك.‎ - )۱١١( الشاركة النبات. (۱۶0) - ج.‎ 
ج. (؟19) - ج. (۱۵۳) - ج. (154) ج : تلك الطبائع.‎ - )١١١( تجب للنفس هذه الحركات من حيث أنها.‎ 
: ك : ولا يجوز أن يقول شیناً من أجزاء الفلك تحركها دور لان. (191) ج‎ )1١1( لأنهن يتحركن.‎ ٠ ج‎ )۱۰۰( 
للتكافىء. (110) ك : وتهنتك للتجارب. (171) - ج ۰ (۱۱۷) ج : غلبت.‎ )1١9( واجزازه. (۱۰۸) ج : تخ إما.‎ 
' ج : تتحرك سفلاً وترجحن الى الارض إذا غلبت. (118) ج : أنها. (110) ج : يخ. ك: يخل (117) ج‎ )116( 
نفساً. (173) - ج. (4ةا) ج : +له. (36ا) ج : + له.‎ + 


ا 


55 


(ولا یجوز)۳ أن یکون البدن بأسره نفساً لأن البدن متحرگ, ول متحرگ فانما("۳) 
یتحرگ (من غیره)۳ ولا يجوز أن يُّحَرَكَ ذاته, فیجب أن یکون له شيء آخر یحرکه 
وهو النفس. وأيضاً لو كان البدن باسره نفساً لکانت النفس تنقص إذا فطع بعض 
البدنء وقد يُقْطَمُ العضو الوافر والنفس بحالها (غير منتقصت(۳. 

(ولا یجون)۳۹) أن تکون جسماً مداخلا للبدن [لان الجسم لا پداخل۷۹) 
جسما(", لا إن جوّزنا ذلك (فقد جوزنا أن يُجْعَلَ العالم كلّه)!'" في قذر خردلةء وما 
هو اصفر (من الخردلة وذلك آنه إن)"جان أن يداخل جسمٌ إجسماً لم يمنع مانع أن 
يداخله)””" أيضاً جسمان, وثلائة(» واربعة ۸۱ فصاعداً. لأن الذي يجوّد"* ذلك 
في اليسير هوأ" الذي یجوّزه في الكثير. (والذي)"' (يمنعه في الیسیر)( (هو الذي 
يمنعه في الكثير)"" والعلة في ذلك" أن کل جسم فهو شاغل لمكانه0), حتى أن 
مكانه على قدر حجمه, لا يزيد ولا ينقص. فان( داخله جسم آخر فأين يذهب وما 
مكانه ذلك؟"". إن قلت |۳۱ مكان الجسم الأول فقد كان ذلك" المكان على قدر 
الجسم الأول فقط؛ ون(" قلت یتسم المكان بطلت"' المداخلة؛ وكان الأولى أن يُسَمّى 
ذلك مخالطة ومجاورة. 

ولا يجوز ایض(" أن تكون النفس جسماً مجاوراً للبدن, لأن المجاورة 
والملاقاة]”*' [في الأجسام إنما تكون بأطرافها وسطوحها. ولا يجوز أن يلاقى 
جسمجسماً بک حتى أعماقه وبواطنه. فلى كانت النفس جسماً ملاقياً و1" 
مجاوراً لهذا البدن لكان لا يكون البدن كله حيّاً وذا نفس, (بل الاجزاء التي تلاقيها 


(۱۷۰) ج : ولیس جائراً. (۱۷۱) ج : إنما. (۱۷۲) - ج.(175) ك : لا ينقصها شيء من الأفعال. والعبارة مختلة 
العنی (۱۷۶) ج :ولا جاز. )١170(‏ ك : تدخل. )۱۷١(‏ ج . الجسم فائّا. (۱۷۷) ج : لزمتا آن نجوّز آن يحصل 
العالم كله بالمداخلة. (۱۷۸) ج : منها. لأنه اذا. (۱۷۹) ج : جسم فلم لا يجوز أن يداخل. (۱۸۰) ك» م ۰ وثلثة. 
ج : وتلث . (۱۸۱) ج : واربع. (۱۸۲) ك : یجوزو. (۱۸۲) ك : وهو. (۱۸۶) ك : هو الذي. (۱۸۰) ج : يمنع في 
الکثیر. (141) -ك. ج : هو الذي یمتع في الیسیر. (۱۸۷) ج : فيه. (۱۸۸) ج : بمکانه. (۱۸۹) ك : وإذا. 
)16١(‏ -ج. (۱۹۱)ج : إن. (۱۹۷) - ك. (۱۹۳) ك : فسان. (154) ك : بطلب. (۱۹0) - ج. (157) التص بين 
الحاصرتين [ ..] مکتوب في «ك» على الهامش الایسر عند الراجعة والتصحیی. (۱۹۷) ج : جسماً. (۱۹۸) ج : 
كله (۱۹۹) ك : و. 


- ۲۳۵ - 


النفس هي حيّة فقط. ومن الحال أن يكون الحي بعض البدن دو ن پعض, بل البدن كله 
حي وذو نفس)(۰۰) 

ولا يجوز أن تکون النفس جسماً ممازجاً لهذا البدن, لأن الامتزاج]۱ بين 
الاشیاء أن یختلط. ويؤثرء بعضها في بعض حتى تتفاسد, وتنتقل عن صورهاء وتَحْصُلٌ 
لها صورةٌ أخرى. (مثال ذلك أن السكنجبين ممتزج)7”" من الكل والعسل, وقد“ 
انتقل الْل فيه عن صورة الخلَيّة. (وانتقل العسل أيضاً عن) صورة العسلية, 
و/حصلت(" "لها صورة أخرى هي صورة السكنجبين. فلى كانت" النفس ممازجة ك:ظ/ ۲۸۰ 
للبدن لكانا قد فسدا”')جميعاً. ونحن نرى الأمر بخلاف ذلك لأن البدن لم پفسد, ولم 
يخرج عن صورته؛ بل هو جسم ذو" طول وعرض, وعمق, فليست (النفس جسماً 
ممازجاً)". 

فاذا لم تكن [النفس] (عرضاء ولا جسماً)""فهي (إذن جوهر)" غير 
جسماني, لأن أقسام الموجودات كانت ثلاثة: عرضاًء وجوهراً جسمانياًء وجوهراً غير 
جسماني. 


(۲۰۰) - ج. (۲۰۱) النص بين الحاصرتين [...] مكتوب في «ك» على الهامش الأيمن من ظ/۲۸۱ عند المراجعة 
والتصحیم. ويعود الناسخ بعد ذلك الى الصفحة السابقة و /۲۸۱. (۲۰۲) ج : كالسكنجبين الممتزج. (۲۰۳) - 
ج . (۲۰6) ج ۰ فانتقل العسل من. (۲۰0) اورد ناسخ «ك» في اعلی الصفحة (ظ/۳۸۱) تعليقاً له بخطر سطوره 
متعامدة مع سطور الصفحة پقول فيه : «ولقائل أن یقول إن الاجسام مختلفة في ماهيتهاء وذلك لأن الجسم 
الارضي الكثيف [إقرا: كثيف]ء وانه البتة لا ينقلب لطيفاًء وجسم النار جسم لطيف وإنه لا ينقلب الى كثيف. واذا 
ثبت هذا فيقول : النفس آجسام لطيفةء حية لذواتها. فتلك الاجسام اذا شابكت هذا الهيكل وسرت فيه سريان 
ماء الورد في الورد. وسریان التار في الفحم. وسريان دهن السمسم في جزء السمسم؛ صار هذا الهیکل حياً 
بسبب تلك المشابكة. والذويان والانحلال والتبدل لا يتطرق الى تلك الأجسام اللطيفة الحية وإنما يتطرق الى هذا 
الهيكل. فما دامت الاعضاء والاخلاق [إقرأ ۰ والأخلاط] قابلة لسريان تلك الأجسام اللطيفة الحية لذواتها فيها 
بقي الهيكل حياً. فاذا آخرچت الاعضاء والأخلاط عن القابلية انقصلت تلك الأجسام اللطيفة عنها وذلك هو 
الميت». (5١؟)‏ ك : كان. (۲۰۷) ج : أفسدا. (۲۰۸) - ج. (۲۰۹) ج : بجسم ممازج. (۲۱۰) ج : چسماً ولا 
عرضا. (۲۱۱) ج ۰ اذأ جوهراً. 


- ۲۳۵ - 


الباب التالت 
في أن النفوس الموجودة فى الانسان أشواع کتیرة مختلفة 


نحن نشاهد الاجسام ذوات النفوس مختلفة بالنوع» (لأنٍ النبات له ای 
فقطه والحيوانات لها الم وشيءٌ (آخر)7"" زائد على النمى. فمنها ما له مع النمو 
الحس وحده"ء كالحيوان النباتي» فانه يُلْيّمٌ مکانه۳ کالنبات» ويّحِس بالحرٌ والبرد. 
ومنها ما له مع النمو/ والحسٌ الحركةٌ المكانيةٌ بارادته۳۱ كدودة الخَلّ. ومنها ما له مع 
ذلك كله" (الخَيّال وهو َو" المحسوس (من غير حضور الحسوس)(۳, 
كالطير التي اذا فارقت أوكارها عادت إليها لتخیلها إياها. ومنها ما له مع هذه الأشياء 
التمیْز والعقل, کالانسان. 

فإما أن تکون (هذه الأشياء)0'" الختلفة (لها)۳۷) نفوس مختلفة أو تکون 
لجمیعها نفس واحدة بالنوع. إلا أن قواهاء وآفعالهاء تختلف بحسب الأجسام التي هي 
(موجودة)( فیهاء حتی یکون الاختلاف راجعاً الى الاجسام. کالنار التي تذیب 
الرصاص, وتلین الحدید. وتحرق الکبریت. وتجمع الأشياء التجانستة» وتمیّزُ بين 
الاضیاء الختلفة. 

ومن الحال أن نقول7"" إن النفوس واحدة" بالنوع» مختلفة بالقوی, لانه۳۹) 
یلزم أن تکون النفس التي للنبات حسئاسة؛ عاقلةء مميّزة”""؛ غير أن الجسم الذي هي 
فيه - وهو النبات - لا يحتمل إظهار هذه الأفعال فيه. وكذلك نفس الحمار مميّزة1"", 
تصلح (لأن تحلٌ الزيج)”"": وتتعلّم العلم الالهيء وتدرس الفلسفة"'ء وتسوس المدينة 
والاقلیم. غير أن (جسم الحمار)( ۳" غَيْرُ مستعد لقبول هذه الآثار. 


(۲۱۲) چ : فالنبات له نمى. (۲۱۲) - ك. (14؟) ج ۰ فقط. (۲۱۰) كتب الناسخ في «ج» فوق هذه الكلمة كلمة 
«كذاء. (۲۱۲) ج : بارادة. (۲۱۷) - ج. (۲۱۸) چ : التخيل بصور. (115) - ۵ (۲۲۰) ج : لهذه الاجسام. 
(۲۲۱) -ك. (۲۲۲) - ج (۲۲۳) ج : يقال. (۲۲۶) ج : واحد (50؟) ج : الا أنه. (51؟؟) ج : ممیز. (۲۲۷) ك ۰ 
متميزة. (۲۲۸) ج ٠‏ ان يحل الريح. ك : الربح. و «الزيج» : خيط البنّاء الذي یمده على الحائط لتسوية المداميك 
(فارسية). كما تعني الكلمة الجدول الذي يستدل به على حركة السيّارات في علم الفلك. والمعنى الثاني هو 
مراد (۲۲۹) ج : الحكمة. (۲۳۰) ج : جسمه. 


یت 


۳/9: 


(وإذا انعتا)۳۷ مثل هذا تفاقعٌ الامر» (ووجب عليها)""' قبول کل خرافة. (ولو 
فعل)""' الباري (جلٌ جلاله)""' ذلك لكان (قد فعل لغواًء وخلق عبثاً)"". لانه اذا جعل 
في نفس (النبات» و )۲۳۷ الحمار"" قوی لا تظهر افعالها ابداً فقد خلق۳۸) ما لا طائل 
فیه, تعالى الله (عَرٌ وجل)"' (عن ذلك)'" علواً كبيراً. فاذن”'' النفوس مختلفة 
بالنوع, فمنها ناميةء ومنها حساسةء ومنها شهوانية, ومنها غضبيّة؛ ومنها ناطقة. 
فيكون الحيوان الواحد له نفسان, وثلات!'", وأربع؛ كالمصابيح الكثيرة في البیت 
الواحد. 


الباب الرابع 
في أن النفس التي يمكن أن تبقى هی الناطقة 


قد" تبيّن في العلم الفلسفي أن كل موجود إنما يوجد لفعل يفعله؛ وش يؤْثّره, 
(ونام ینی۳۹ وان الباري (جلّ وم)”*" لم يفعل (فعلاً عبثاًء و(" لم يخلق شین 
عطلاً من" الفعل والتأثیر» لأن ذلك (عبث تنرّه عنه سبحانه وتعالى). ومن المشاهد 
أن شيئاً من هذه الاجسام نوات(" النفوس ليس يستمر به البقاء على صورته, بل 
(تستحيل كلها وتتلاشى)!”". وتفارقها النفوس المتشبّثة بها. فمن المحال/ أن نقول في 
۷ من الحيوان إنه يبقى جسماً ونفساً أو يبقى جسمه بصورته بل يجب أن یر هل 

تبقی النفس الوجودة (فیه)۳۷/ فان هذا مر ُتبة ۳٩‏ غَيْرُ مُتُضْح. ولیس يمكن (أن 
تبقی ۳ النفس إلا بعد أن یکن" لها فعل خاص, (من دون البدن) ۲۳۳۰ (تفعله عند 


(۲۳۱) ك : ومتی ادمینا. (۲۳۲) ج ۰ ولزم. (۲۲۲) ج : ثم لو کان. (۲۳۶) ج : سبحانه فعل. (۲۳0) ج ۰ فعله 
عبثاً. ((۲۳) - ج (۲۳۷) ج : + ونحوه . (۲۳۸) ج : + الله. (۲۲۹) - چ. (۲۶۰) ج : عته. (۲۶۱) ج ۰ فان. 
(۲۶۲) ج : وثلاثة. (۲۶۳) ج : وقد. (۲46) - ج. ك : وعناء يعينه. والغناء : الفائدة. (4؟) - ج (۲۶۱) - ك. 
(۲۶۷) ج : عن. (۲۸) ج : لا یلیق بالحكمة. )۲٤۹(‏ ج : وذوات. (۲۵۰) ك : مستحیل كلها وقت لا لشيء 
(۲۰۱) - ج. (۲۰۲) ج : متشیثه. (۲۰۲۳) ك : أن بقاء. ج : بقاء. (۲۵۶) ج : یمکن. (۲۵۰) ج : بلا بدن. 


E 


ك : و /۱7 


فراق الادة. حتی يجوز بقاژها)۲۱, ولا یکون۹" وجودها عبثاً (ولغواً)"". (فان 
جل)!” هذه النفوس لیس له فعل خاص من دون البدن» فان" النفس النامية إنما 
تفعل (فعل)7"" ال في البدن» والحساسة تس بالالات الجسمانية التي هي العين, 
والأذن» والانف (واللسان)""» واللمس, والشهوانية تشتهي بالکبد. والفْضبيْة تغضب 
بالقلب. (وذلك أنه لا يُتَصَوْن)!"'') شيء من هذه الافعال إلا في البدن. (وبالبدن)۳۹) ولا 
تتأثر النفس (بها)7'" إلا بان يُسَخْرَ البدن معهاء (فاٍنٌ الانسان)7'" إذا غضب احمر 
وجهه» وتقضقضت!"" (أسنانه)"". (وانتشر)!"" منخراه» (وانتفخت أوداجه)!'", 
وارتعدت فرائصه (وَيَرَقَتْ)!'') عيناه. وكذلك له بحسب (الخوف, و۳ العم 
والفرح9”" أحوال لا تكون/ الا للجسم. فواجب من (هذا أن لا تبقی)۳۹) هذه ۳٩‏ 
النفوس الا مع البدنء لانها۲۳۷ إذا فارقت البدن بقيت مُعَطْلّة""" لا فعل لها. وما لا فعل 
له فليس بموجود كما قلنا. 

فأما النفس الناطقة!افقد ین أنها يمكن أن تبقی, بعد فراق هذا البدد(۳, 
لأن لها فعلاً خاصاً من(" دون البدن. وبيان هذا" (يكون)"" في الباب الذي (ندخل 


فيه التن)۱. 


الباب الخامس 
في أن النفس الناطقة يمكن "١‏ أن تبتی 


قد بيّنا أنه ليس للنفوس دون البدن فعل خاص ما خلا النفس الناطقة, فلذلل("۳) 


)۳( -ك. (۲۶۷) ج . يمكن (۲۰۸) ك : ولاخفا. ج : ولاحقا. (۲۰۹) ج : بان حل. (۲۳۰) ج : وان (۳۷۱) - 
ج. (۲۱۲) - ج. (۲۱۳) ك : وذلك أن لا تصور. ج : لانه لا یتصور. (۳۱۶) ج 7 وبه. (۲۱0) ك : + الا بها. ج: 
فیها. (117) ج : فالانسان. (۲0۷) ك : وتضعضعت. (14؟) ك : اسبابه. (15؟) ك : وامتر. (۲۷۰) - ك 
۲۷۱( ك : وتبرقت. (۲۷۲) - ج. (۲۷۲) ج : + والضوف. (۲۷۶) ك : هنا أن لاحس. (۲۷۵) - ج. (۲۷۸) ك : 
الا انها. (۲۷۷) ج : متعطلة (۲۷۸) -ك. (۲۷۹) ك ٠‏ الستخ. (۳۸۰) -ك . (۲۸۱) ك : + أن. (۲۸۲) ج : يفتي 
مستقصياً. (۲۸۲) ج: فيه إن شاء الله تعالی. (۲۸۶) ج: متی تمکن. (۲۸0) ج : فکل. 


- ۲۲۸ — 


ج : ظ ۲۸ 


تتلاشی عند فراق البدن. واستثنینا(" الناطقة. وجوزنا بقاءهاء فیجب" أن نبین ان 
لها فعلاً خاصاً فنقول : 

إن البرهان على أن لها فعلاً خاصاً دون البدن (هو ان نراها یقوی 
تمییزها(۳/ إذا تضعضعت!"" آلاتها الْعَدةٌ للتمییز() أو يَطُلَتْ (آلاتها), ۲۳ ای" 
الدماغ, والحواس. فان العميان أوفر ذكاء» وأجود فكراً", وأسرع إدراكاً للمعقولات 
من البصراء۲۳ الذين هم في مثل (آمزاجهم. كالمصروعين, والماليخوليين!"" [الذين] 
یرون بالأشياء الْسَْقَة قبل كونهاء فيصيبون مع فساد الآلة التي هي الدماغ. وكذلك 
نرى في النوم"'"؛ عند ضَعف الحواس"", واسترخاء الدماغ, (المنامات العجيبة 
التي)("تجري مجرى الوحي. فيشبه أن تكون الحواسء وما يتصل بهاء الا للنفس() 
الناطقةء تلتقط المدركات بتوسطها. فاذا حصلت المدركات فيها استفنت عن الآلة, 
وحصلت الآلة كلا عليهاء تعوقها عن أفعالها. فاذا ضَْفْت!۳ الآلة (أى بَطُلَتْ)9:) 
تخلصت النفس منها" ۲ تخل من غا فيل[ حط عنه. فتتوفر على ذاتهاء 
وتفعل (فعلها)"" الخاص بها. 

وبسبيل النفس» في 9" التوصل بالحواس الى المدركات ثم الاستفتاء عنهاء 
سبيل مَنْ غرضُه" "ود السطح: فلا يمكنه ذلك" (الا بتوسط)!"'" الستلّم. 


(87؟) ك وأثبتنا. (۲۸۷) ج ۰ + علينا. (۲۸۸) ك : انما. (۲۸۹) كه ج : تميزها. (۲۹۰) ج . اتضفطت. (191) 
ك. ج : للتميز (۲۹۲) - ج (555) -ك (۲۹۶)ج : قوى. (۲۹0) ج : البصر. تحدث أقلاطون في محاورة 
«فايدروس» عن الهوس وصلته بالتتبق فقال : ان «عرافة دلفي وكاهنات معبد «دودونا» ... قد أتين خيرات لا 
حصر لها بفضل ما أَصِْنْ به من هوس . آئا حين يكن في كامل وعيهن فان مجهوداتهن لا تصل الا لشيء 
تافه». ص 11 «ان الناس الذين اخترعوا الأسماء في العصور القديمة لم يكونوا يعتبرون الهوس شيئاً مخجلاً 
ولا معیباء والا فلماذا اشخفرا من اسمه اسماً لأجمل الفنون وهی قن التنيؤ بالغيب أو النبوءة». ص 1۷. ان 
«الهوس الصادر من الآلهة أسمى من حكمة البشر», ص 1۷. واذا كان الهوس عند افلاطون ضرياً من المشاركة 
في اسرار الآلهة. يصرف الفرد « عن الاهتمام بما يشغل التاس... فان العامة تظنه مجنوناً » ٠‏ ص ۷۷. 
(أفلاطون : فايدروس أو عن الجمال, ترجمة د. أميرة حلمي مطرء دار المعارف بمصرء ط ۰۱ القاهرة. ۱۹1۹ 
(۲۹۳) الالیخولیا : الاكتثاب أو السوداء كما سماها الأطباء العرب. (۲۹۷) ج : المنام (۲۹۸) ج : الحركة 
(۲۹۹) ج : منامات عجيبة. (۳۰۰) ج : النفس. (۲۰۱) ج : ضغطت. (1١؟)‏ ج ۰ وبطلت. (۳۰۳) ج . عتها. 
(۳۰۶) ج : يحط.ك : يحطه مصححة في الهامش الى «بل حطه. (۳۰۵) ج : الفعل.(05؟) ج : من. (۲۰۷) ج : 
عزمه (۲۰۸) ج :لا. (۳۰۹) -ك (۳۱۰) ج : من غير توسط. 


- ۲۲۹ 


فاذا حصل على السطح استفنی عن اس 

فان( قيل: (فما بال المشايخ)7') تنقص علومهم. ویتراجع (فهمهم» وقد 
ضعفت)""الة الادراك منهم (قلنا : )۲۱ التهم لم تبطل بالكلَيّة فتتخلی() 
النفس الناطقة(۳" عنهاء ولم يبق فیها من المواتاة9"" ما تَفْبَلُ به تأثير النفس الناطقة(۲۳ 
/ فيهاء بل افرط علیها الضعف فصارت شاغلة النفس الناطقة(۳؛ عائقة لها 
افعالها. وحالها (في نلك)(۲۳ حال من شد عليه حمل ثقیل(۲۳؛ لا ينهض به. (شداً 
ثيقاً)/"" . فلا هو يقدر على حل رباطه فیتخلص منه؛ ولا هو يتمكّن من النهوض به. 
فقد بقي (فکره)(" مشغولاً (درنْ یجذب البخا)۳۳۹. 

(ومن الدلائل القویتق(» على ان للنفس الناطقة فعلاً خاصاً تستفني (به)۳۱ عن 
استعمال الق جسمانية, أن القوی الجسمیة!۲۳ الُدْركَة9""إذا انفصلت ۳٩‏ عن الدرک 
القوي لم تكد تدرك الضعیف( ۳" أو لم تدرخة أصلاً. (مثال ذلك)(۲۳ أن البصر |ذا 
حدق" الى شعاع الشمس لم یر" عند انصرافه عنها ما (دونها من الضیام)۳۹, 
کالسراج. وكذلك (حاسة السمع ۳ قرعها)7””'" صوت الرعد لم تحس عند انصرافه(۲۳ 
صود"' البعوض. والسبب (في ذلك)"' أن الحواس یبقی فیها ت۳۹ الحسوس 
(القوئء ويحول!*" بینها وبين قبول الحسوس الضعیف. وإنما يبقى فیها آش 
الحسوس)(۲۳ لانها تدرك الحسوس بجسم متفعل: (يمكن أن يؤثّر)7*" المحسوس فيه 
أثراً قوياً'””", راسضاً لا يمحي“ عنه إلا في زمان. فما دام ذلك الأثر باقياً فيه ( لا 
يُدْرِك)”"*" أثراً أضعف منه./ فأما العقل فليس یعوزه, عند 9*) انصرافه عن المذرك 
القويء أن يدرك الشيء الضعیف, بل (يكون حينئذ"" على إدراك الضعيف)" أقدر, 


(۳۱۱) ج . إن (۲۱۲) ج : فلم الشيوخ. (۳۱۳) ج : أفهامهم مع ضعف. (14؟) ج : فيهم. (۳۱۰) ج ٠‏ قيل لهم 
لان. (7١؟)‏ ك : فتخلى ج: فيتحلى. (۳۱۷) ج : النطقية. (۳۱۸) ج : المرء آثار (۳۱۹) ج : النطقية (.؟") ج : 
فيه (۳۲۱) - ج (۲۲۲) ك . شرايفا. (۲۲۲) ك : فکرغا. ج : فارغا. (۲۲۶) ك : لدن النحار. (۳۲۰) ج : ويدل. 
(۲۲۲) ك : فيه. (۳۲۷) - ج. (۲۲۸) ج : + الجسمية. )۳۲٩(‏ ج : انصرفت. (۳۲۰) ج : + بها. (۳۳۱)ج : 
مثاله. (۳۳۲) ك : حذو. (۳۳۳) ك : يدركه. (۲۳۶) ج : هو أضعف ضوء منها. (۳۳۰) ج . من سمع. (۲۳۳) ج 
: + عنه. (۳۳۷) ج . بصوت. (۲۳۸) ج : فيه. (۳۳۹) ج : + من. )۳٤١(‏ ج : ويحرك. (۳۶۱) -ك. (۳۶۲) ك ۰ 
ویژثر. (۲۶۳) ج . وكذراً. )۳٤٤(‏ ج . ينمحي. )۳٤١(‏ ج : لا يقبل. (47؟) ج : عن )۳٤۷(.‏ ج : ح. )۳٤۸(‏ - ك. 


ب اد 


عن ك:ظ /۲۸۱ 


ج :و /1 


والی(۳" الوقوف عليه آسرع. فیجب من ذلك أن یکون السْبّبه (الذي یوجب هذا)۱*) 
العنی للعقل( ۲۳ ید (السْبّب الموجب ذلك العنی للحواس)۳۹. (وکنا قلنا: إنٌ) 6۳9 
حال الحواس كانت كما ذكرناء لأن المُدْرَّكَ يبقى فیها إذا2*" كانت تدرك بحس منفعل. 
فينبغي أن يكون السبب الذي له خالفت حَالٌ العقل حال الحسٌ في ذلك أن العقل لا 
يبقى فيه أثر من المعقول القوي إذا كان (إدراكه لا بجسم منفعل)7"". فقد بان أن 
النفس الناطقةء من بين النفوس كلهاء يمكن بقاؤهاء إذا كان لها فعل خاص(۳" دون 
الیدن. 
الساب السادس 


في ذکر النفس الناطقة متی يجب أن تبقی ومتی يجب أن تتلاشی 


(لا كانت النفس الناطقة) ۳۷ فعلّها الخاص بها“ إدراك الحقائق, وتمیی۳*۹) 
الوجودات. وکانت!""في اول فطرتها عاريةٌ بالفعل من کل علم. وإنما لها" ذلك 
بالقوة» وبأن تستعمل الحواس (والبدن وسائط)(", بینها وبين مدرکاتها. وجب إذا 
آدرکت الوجودات (بتوسط الحواس أن تستفني عن الحواس, وعن البدن)۳, 
وتشتغل!'" بذاتهاء وتعمل( لایجاد الفعل الذي یخصهاء فتصير حینثذ(۲ روحانية 
غير جسمانية, وتبقی!۲ بقاءٌ سرمداًء لان الفناء إنما یلحق الأشياء التي وجودها في 
المادة» (وثباتها کالصور والاعراض)(۳» لان من شأن المادة الواحدة أن تقبل الاضداد. 
فمتی كان (فيها)9'" صورء(۲, وتسأط(۲۲ علیها ضید‌هاء آفناها۳۳, وجمیع توابعهاء 
ولواحقهاء کالذهب الذي يمكن فيه أن یقبل صورة التاج والخلخال, فمتی طرآت(۳۳ 
عليه صورةٌ أحدهما بطلت صورة الآخر. 


(۹٤۳)ك‏ ۰ الى. (۳۰۰) ج . القتضي لهذا. (۳۰۱) ج : العقل. (۳۰۷) ج : المعنى المقتضى. (101) ج : وقد قدمنا 
الى. (۳۰۶) ج : إن. (۳۰0) ج : إدراك لا بحس متفعل. (03؟) ج : + من. (۲۰۷) ج : ولا كان. (۳۰۸) - ج 
(۳۰۹) ك : وتمیز. (10) ك : وكان. (۳۱۱) ج : + منء ثم ضرب عليها بخط. (۳۱۲) ج : فالبدن واسطة. 
() - ك. (114) ج : فيشتغل. (۳۱۰) ج : وتكمل. (17؟) ك ج : ح. (۳۱۷) ج : وبقیت. (114) ك : وقيامها 
بالادة من الصور والأعراض. (۳۱۹) ك : فيه. (۳۷۰) ج : + ما من الصور. (۲۷۱) ك : تسلط. (۳۷۷) - ج. 


(۳۷۳) ج : طرت داعا 


فأمًا النفس الناطقة"۲ فقد قلنا انها إذا كَمُلْسْ استغنت عن الادة, وتماسکت من 
دونها”"". فاا فارقت المادةٌ [آمکن] أن تبقی, ولا تتلاشی. وحالها كجال (اللأًم 
الذي یدب السفينة, و)""' يحفظها من الغرق, ما دامت صحيحة, قابلق(" لتدبیره؛ 
وان كان مستغنياً عن حملها لبدنه”"" بما یحسنه("" من السباحة. فاذا خرجت(۲/ 
السفينة بالانکسار أو (ما يجري مجراه)(۳» عن احتمال تدبير الملأح لهاء وسیاسته 
إياهاء خلأها الع 0 وسِسَبَّحَ ۳۱ بذاته من دونها فأما النفس (التي ليست 
بكاملة» فلم)'*' تستغن عن المادة, والحواس7”"", وسبيلها سبيل!”" السواد والبياض» 
في آنهما لا يقومان الا (بالجسم الذي هما فی" فيجب أن لا تبقى بعد مفارقة (هذا 
القالى ۳۷6 بل بل (تفنى وتضمحل الحلا 


الباب السابع 


فى ذكر العلوم 7" التي بها تكمل النفس 
الناطتة011 فتصیر ۲ بافية 


ليس أي علم اتفق یم(" النفس, (وذلك أن)0"" العلوم ضربان: عقلية وحسية. 
فالعقلية (هي علوم)۲۳۱ حقائق الوجودات» والحسيّة (مي علی ۵ الجزئيات, 
والصناعات. (فالعلوم الحسيّة لا تَکمْل بها )۳۵ النفس , لأنها”") تبقی للنفس ما دامت 
مشارفةً للمحسوسات, ومستعملة"" للحواس. فاذا تجردت النفس انعکست( عنها 


(۲۷) ج ۰ النطقية. (۳۷۰) ج : هیجت. (۳۷۷) ج : اذا (۲۷۷) ج : الدیر للسفينة (۲۷۸) ك ۰ قابلت (۳۷۹) 
ك ٠‏ لنمربه (۲۸۰) ج ' يحسه. (۳۸۱) ك : خارجت. (۲۸۲) ج : غیره. (۳۸۳) ج : وسح. (۳۸4) ج الغیر 
الكاملة فلما. (۳۸۰) ج . وعن الحواس. (۲۸۱) - ج. (۳۸۷) ج : بحاملهما. (۲۸۸) ج : البدن (۳۸۹) ج : 
يضمحل ویفنی. وقد کتب الناسخ تعليقاً في الهامش الایسر عند نهاية الباب خلواً من التنقیط یقول: «لا يخفى 
على ذوي البصائر الجلية شناعة هذا المطلب. وسخافة هذا العتقد. والفاسد التي مرت عليه [و] التي آحدها 
بطلان التکلیف والثواب والعقاب والحرلة (اقرأ . والجزاء) والکافات» (۳۹۰) ج : المعارف. (۳۹۱) - € ۳۹( 
ج حتی تصير. (۳۹۲) ج : تکمل. )۳۹٤(‏ ج : لان. (۳۹0) ج : علم (۳۹۱) ج ۰ علم. (۳۹۷) ج : فالحسية لا 
یکمل. (۳۹۸) - ك .(۳۹۹) ج ۰ مستعملة. (4۰۰) ك ؛ انفصلت. 
بت “YEY‏ 


ك : و / ۱۸۲ 


كالمرآة التي لا تزال (تصوّر الاجسام(۴ التي تقابلها, فان زالت القابلة بَطُلَتْ تلك 
الصور. (وذلك أن)7”') تلك الوم الحسيّة لم تكن صنُورَةٌ للنفس(" راسخةً9*), بل إنما 
حصلت فيها شعاعة” ) المحسوسات. [و] ۰۱ لم تكن صمُورة1”؛) الأجسام الظاهرة 
في المرآة صُورَةٌ / للمراج*“ء فیبقی" "۲ أن يكون كمال النفس في" العلوم العقلية 
فقط لأنها صورة النفس 5 
الباب الثامن 
فى (كيفية معاد)') النفس الناطفة) 


نحن إذا قلنا إن (للنفس معاداً فلسنا نريد أنّها مُنْقَلُ)!"*) من مكان الى مكان, 
لانها إذا خلت البدن"'“ خلصت روحانيةء متجردةٌ من جميع الأعراض البدنية, لا حركة 
لهاء ولا سکون: ولا ما (آشبههما ما كان ینالها( بحسب تعلقها) بالادة؛ 
ولك (مرادنا بمعادها)(۲۳ أنها لا تدبّر الجسم الذي كانت متشيِّثةٌ به, ولا شيئاً من 
الأجسام وانما( آترجم الى ذاتهاء وتتوفُر على معلوماتها(۲۳, وتشاهد الأشياء 
الروحانية""“ التي كانت المادة تعوقها (عن مشاهدتها)"“. (وهي)"“» فى هذه الحالء 


5 عب ورلا 


إما مَلْتَدَة مُنَعَمَةُ وإما مُعَذْبةٌ مؤلة » كما (سنبيّن بعقب)۳۹ هذا الباب. 


الباب التاسع 
في ذكر (الثواب والعقاب)() 


من العلوم(۳ أنْ النفس الناطقة"“ لها هيئات» (وقد تحصل لها هیئات)(», 


(۰۱) ج : منصبعة بصور الأجرام والاشیاء (4۰۲) ج ۰ لان. (4۰۲) ك : النفس. (4۰4) ج ۰ راسخاً. (4۰0) 
ج : بشفاعة (۶۰0) ¬ ج. (4۰۷) ج . صور. (4۰۸) - ك. (4۰۹) ك : فبقي (۶۱۰) ج من (۶۱۱) چ * 
كمعيعاد )٤١١(‏ ج الباقية. (۶۱۲) ج :لها كمعيعاداً من أبد يعني انتقالها. )4١14(‏ ك بالبدن. (4۱0) ج . 
أشبهها فما. (417) ج : + له. (۱۷) ج : ارتباطها. (۱۸) ج . يعتي. (4۱۹) ج : وأنها (4۲۰) ج : معارقها. 
(4۳۱) ج : + الشريقة (4۲۲) ج : منها. (4۲۲) ج : ثم هي )٤١٤(‏ ج ۰ نبین في عقب (4۲0) ج . المنععرامك 
وضده (451) ج : البين (4۳۷) ج : + قد يجعل.(478) - ج 


- ۲۶۳ 


ج : ظ ۶ 


وحالات؛ جیدة(" أو رديئة بحسب ما یتعاطاه الشخص, ویواظب عليه من آفعال الخیر 
والشر. فان الذي" قد آدرکوا حقائق الوجودات» وکُملّت نفوسهم» منهم مَنْ یستعمل 
الخیرات, ویک‌ها, فتحصلٌ في نفسه هيئة ماء وقوة (ما)۷, متوجهة نحو الخير, 
ومنهم مَنْ يستعمل الشرور, (ويكرَّرُهاء فتحصلُ في نفسه قوة ما على الشر)" . 
بدلیل(۳ أن الواظب على فعل الشَْرّ لا مژونة(۳ عليه في فعل الشَن وکذاك 
الواظب(۳ على فعل الخير لا مژونة" عليه في فعل الخیر. وما ذلك" إلا لاه( 
النفس قد تهیأح(فیها قوة على هذه“ الافعال. فاذا توطات هذه القدمة قلنا: 

إنّ النفس الناطقة. الباقية بعد مفارقة البدن"“» إما أن تکون ذات هيئة جيدة 
فتبقی ملتذة بالعلومات التي فيهاء وإما أن تکون ذات هيئة رديئة فتبقی متأذية بما 
تحسّه من الرداءة”') التي فيها. (والمثال في ذلك)““ أن المتّحِيعّ البدن, الحَسَن 
الخْقّ متى تأمل حال نفسه (أى فكر فیها)“ سر“ واغتبط والذي به وب أو 
سماجة(**؛ متى (تأمل)!**) حال نفسه (أى فكر فيه, اغتم و۲۳۷ استوحش””'). فأما أن 
العلم لذیذ("فما أنه يخفى على أحد» فان مُنْ عرف من العامة شيئاً من الصناعات 
الخسيسة*, والعلوم الوضيعة7””), يجد في نفسه من اللذة والابتهاج (ما استطار 
6 ّْ 

الباب العاشر 
/ في تعدید أصناف الثواب والعقاب ك : ظ / ۲۸۲ 


ام للنفس الناطقة! الخيّرة؛ مع التذاذها بذاتها لَذْةٌّ ثانية بما تطّم عليه من 
العقل الفعًال“ء والروحانیین» ونفوس العلماء الأخيار الاضین(*. فانها(" لما كانت 


(۶۲۹) ج . حميدة (4۳۰) ك. ج : اللذين (4۳۱) - ج (4۳۲) - ك.(4۳۳) ك : والدلیل علی,(4۳۶) - ج (۳9) 

ج ۰ مؤنة. (۶۳۱) ك : الخاطب ثم ضرپ بخط على «الخا» وکتب فوقها «الوا». (۶۳۷) ك» ج : مونة. (4۳۸) ك : 

ذاك. (۶۳۹) ك . آن. )٤٤١(‏ ك : تمهدت. )٤٤١(‏ ك : هذا. )٤٤١(‏ ك : تواطات. (44۳) ج : الادة. )٤٤٤(‏ ج : 

الرداة (440) ج : ومثاله. (641) - ج. (۶۶۷) ج : سرا. (44۸) ك : وصر. )44٩(‏ ك : شاجة. (۶۰۰) ج : فکر 

في (40۱) ج : وتاملها. (۶0۷) ج : + واغتم. (40۲) ك : بذلك. (40۶) ك : الحسية. (400) ك : الوضعية. 

(453): ج : شیناً عجيباً. (40۷) ج : العاملة. (۶0۸) ج : + ومجاورة. )۶0٩(‏ ج : الاضیین. (210) ك : وانها. 
- ۲۵6 - 


في (هذا القالب)(۲ عاقتها(۲۳ الکثافة" عن إدراك تلك على“ حقانقها. فلا" 
َطْفْ» وتَقَضت!" عنها كثافة البدن, تجلّت( لها تلك الاشیاء اللطيفة. (وذلك 
آن)"“ الجسم للنفس كالصدأ على وجه الرآة"" یعوقها عن (آن تتراءی فیها 
الصور)(۳" بکنهها. فاذا زال۹ الصدا بت(" الصور بحقائقها(, (واللنة الثابتة 
بما پلحقها)" من نفوس الأخيار العلماء حالاً فحالاً. (وسبیلها في)"“ هاتين (اللذتين 
کسبیل الرجل الذي) یل بلقاء صديقهء (ومجالسته)!, وبالنظر"' الى الاشیاء 
الأنيقةء الحسنة, (وکسبیل ضوء السراج الذي)( یتضاعف بانضمام سراج آخر الیه. 
وكذلك النفس العاملة(۳ الشريرة, لها مع الائم الذي“ ينالها من هیئتها الرديئة: آلان 
آخران, (أحدهما تأدّيها بهیئات)" الماضين9*) من الأشرارء وما ینالها من العذاب. 
والثاني تأذيها بهیئات النفوس الشريرة التي تلحق بها شيئاً بعد شيء. (وهذا)۱" كما 
يتأذى الانسان بقرين السوء؛ وجار السوء (المؤذيء ولشاهدة الصورة)(" السمجة. 


/ الباب الهاد ی هشر ) o/s:‏ 
فى أن الثواب والعقاب دانمان متضاعفان ٠»‏ 


لما كانت تلك الهيئات التي للنفس المخلّدة باقية دائمةء جيدةٌ كانت أو رديئةٌ» وجب 
أن يكون الثواب والعقاب دائمین, لأن هذه الهيئات ليست فى ماد فيتسلّط *) عليها 
الضد فیفنیها (. 


(۶0۱) ج : هذه الادة. (۶0۲) اك (۶۱۳) ك : الكثافاة. ج : + منها. (۶14) - ج. (400) ك : فما. (413) ج : 
تلطفت. (40۷) ك . وتقصت. (۶0۸) ج : تجلب. (419) ج : لان. (۶۷۰) ج : + لو. (۶۷۱) ك م : تتواءا. ج : 
ترائی الصور فیها. (4۷۲) ج : جلي عن. (4۷۳) ج : + حقائق. (4۷) - ج. (1۷0) ك : وها لذة ثالثة بما یلحق 
بها. (4۷۱) ك : وسبیل. (۶۷۷) ج : اللذین سبیل رجل. (4۷۸) ج : وهي السمة. (۶۷۹) ج : بالنظر. (4۸۰) ج * 
وسبيل سراج. (481) - ج. (۶۸۲) ج: بما. (4۸۳) ج : یتانیها بتفوس. )٤۸٤(‏ ج : الاضیین. (6۸0) - ج. 
(4۸0) ج . ویمشاهدةالصور. (۶۸۷) ك : الحاديعشر. (4۸۸) ج : في دوام هذين الأمرين اللذین رمزتا بهما. 
)۶۸٩(‏ ك : فتسلط. )4٩۰(‏ ك : ویفتیها. 


- ۲۵۵ ¬ 


ولا كان الکون - على ما یقوله الفلاسفة -(۲ دائماً لا یتناهی عند غايةء (ولا 
ینقطع لدی نهایق(۳"؛ وجب أن یکون إنسانٌ بعد انسان» و [آن] تلحق أبدأ بالنفوس 
المفارقة”"') نفوسٌ اخ (حْیر وشريرة). ویلزم (من ذلك أن تتضاعف ۲۱ (لذة 
الخیر بما ینضاف الیها من النفوس الخَُيّرة)!*". (وأن یتضاعف ألم الشَّرٌ بما 
ينضاف)"“ الیها من النفوس الشريرة. (ویستمر ذلك على الدوام)(۳۳. 


الباب الثاني عشو(*) 
في حال البدن بعد مفارقة النضی(۲۰ 


اذا تأمل الانسان ‏ آدنی تس تجلّى له أن آبدانن(۳ مركّبة من الطبائم الاربع 
(التی هى النارء والهواء» والماءء والارض). (وذلك أنّها)9*)منها وه وبها تغتذي, 
(لأن الانسان)٩‏ یتکون من النطفةء والنطفة تتکون (مما يغتذي به الانسان)(» وغذاژه 
نبات وحيوانء (والنبات والحیوان)۰۷" یتکونان من (الطبائع الاربع)*:*. فاذا (فارقت 
النفس هذا البدن)۷ فارقته( جميع القوی النفسانیة!* وبقيت فيه القوی الطبيعية 
التي استفادها"" من الطبائع الأريع. 

ولا كانت" الطَبائعٌ الأَرْبَعٌ)9'*. وجَميمٌ ما يتكوّن (منهاء مستعدةٌ)”"” لآن يَفْعَلَ 
بعضئها في بعض, ويتغيّر بعضُها عن بعض, فربّما بقيت على صورها(" مدةٌ إذا لم 
یضادها! ما يفسدهاء وريما سلطا عليها الضبد قأيطلهاء وكساها صوراً أخرى 
غير صورها ‏ وجب أن تكون هذه حال البدن. (فالبدنء بعد مفارقة النفسء ريما بقي 


(451) ج . الحكماء.  )499(‏ ج. )٤۹١(‏ ج : + الهيولى. (454) ج : شريرة وخيرة. (455) ك : من ذلك أن. ج: 
منه تضاعف. (551) - ك )٤۹۷(‏ ك : يتضاعف الم الكريرة بما انضاف. ج : وتضاعف الم الشر بما ينضاف. 
)٤۹۸(‏ ج ۰ دائماً أبدأً. (415) ك . الثانیعشر. (۰۰۰) ج : في حال الضميد يمكن بعد مفارقة محموله. (۰۰۱) 
ج ۰ المرء (۰۰۲) ج : هذه القوالب. (۰۰۲) - ج. (504) ج : لأنها. (۵۰0) ج : فان المرء. (۰۰7) ج : من الغذاء. 
(۰۰۷) ج : دهما. (004) ج : التار والهواء والماء والارض. (505) ج : فارق المحمول هذا الحامل.(۰۱۰) ك : 
فارقة. (۰۱۱) ج : النفسية. (۰۱۷) ج : استنادها. (۰۱۲) ج ۰ + هذه. (۰۱۶) - ج. (۵۱0) ج : عنها مستعد. 
(۰۱۱) ج : صورتها (۰۱۷) ك : یضدها. ج: یصدمها. (۰۱۸) ك : سلط 
aE‏ 


مدة على هيئته بأن تََصَادَف هواء)۲۷ يحفظه أو يُقْمَسَ في ادوية تمسكه, كالصبر, 
والعسل, والکافور("» فلا يتمكّن ضيده من التأثیر فيه. ثم یژول("" امره بآخره الى 
الفسادء لان تلك الأدويةء وذلك الهواء. لهما(" قر" محدودة. وسَيَغْلِبٌ الضین لا 
محالة من خارج (أو يَقَُ)'") التجاذب بين الأشياء (المتضادة التي)””) هو مرگب منها؛ 
فان الناريّة والهوائيّة (فيه يعلوان صعوداً)7”'", ويرومان التخلّص من الكثيف. / ۰۳9) 
والامتداد الى ا والأرضيّة فيه" تركدء والمائيّة تسیل, وتتسبسب2”" . 
وريما اتفق للبدن'"ء عندما يتعرى من النفس, ما يحيله"" في الوقت. فان الهند 
تحرق جثث موتاها في الحال. 

والبدن" شيئان: صورة ومادة. فالذي یبطل عنه هو" صورته, فأما مادته 
فباقية تقبل صورة آخری. (وذلك أنٌ)””" الذي صار(۳" بدناً لانسان”" إذا أحرق صار 
ناراً. (فالذي قبل الناریة)۱"مادة البدن, والذي ال( مش سا (والبدن فى 
ذلك)(* کالخاتم» (وصورته كشكل الخاتم. ومادته كالفضة. ويصير بطلان صور: 5 
انکسار الخاتم)”*". ونَظَيرُبَقَارا”*أمادته, بعد" بطلان الصورة بَقَاءُ الفضة (بعد 
انکسار)( الخاتم. ونَظَيرٌ ثبول مادته صورةٌ أخرى قُبِولُ تلك ۳۱" الفضة/"") شكل 
القرط (بعد أن كانت“ خاتماً 9") 

(فاذن مادة البدن أيضاً)!”) باقيةء (وهي التي تُسمى الهيولى البعیدة)۳۱ 
فمرة”*”) تقبل صور الطبائع؛ ومرةٌ تقبل(" صورة النبات, بان تُنْكرك”) بها الأرض 


4 


الزروعة (فتتولد نباتً)”””. ومرة بل ۱" صورة الحیوان, (بان یتولد)۳۳" (منها 


)۰۱٩(‏ ج : فریما بقي بعد مفارقة الحمول على هيئة بان یصادفه هد ما. (۰۲۰) ج : + القیر. (۰۲۱) ك : باول. 
ج . پژل. (۰۲۲) ك ج: لها. (۰۲۲) ك : تهاية. (۰۲1) ج : بوقوع. (۰۲۰) ج : الضادة الذي. (9۲۱) ج ` 
یصعدان. (۰۲۷) ج : الکشف. (۰۲۸) ك : عالیها. ج : مرکزیهما. (۰۲۹) ج : فقد. (0۳۰) ك ۰ وترسپ 
پتسبسب : یسیل ويجري. (۰۲۱) ج : البدن. (۰۳۲) ج : يخيله. (۰۳۳) ك . وللبدن. (۰۲۶) - ج (*9۲) ج : 
لان. (۰۳۳) ج ۰ کان. (۰۲۷) - ج. (۰۳۸) ج : فالقابل بصورة نارية هي. )۰۳٩(‏ ج : يبطل عنه. (۰۶۰) ج : 
صورة. (۰۶۱) ج ۰ البدن. (۰۶۲) اك (۶۶۳) ج : قپول. )°٤٤(‏ - ج. (040) ك : وقد انکره. (۰۶0) - ج 
(۰4۷) ج . + بعد. (۰1۸) ك : کان. )۰4٩(‏ - ج. (90۰) ج : فالادة البدنية. (۰۵۱) - ج. (۰۰۲) ج : مرة. 
(0۳*) - ج. (00۸) ك ج : تنشر. (000) ك : أو يتولد نبات. ج : فتولد نباتاً (001) - ج. (00۷) ج : فبان 
تولد. 
- ۲۶۷ 


ك : و / ۳۸۳ 


حیوان)۳۱" أو يغتذي بها حیوان, وهي مادة (لحیوان أو نبا-۳۳» فتستحیل في () 
بدنه نطفةٌ مولًدةً"" لحیوان مثله. وربما اتفق (بهنه الجهة أن تصير)7"" مادةٌ 
لانسان آخر (بأن یکون الغتذي بها انساناٌ|۹. 


الباب الثالت عشر 
فى محصول الا بو اب افتقد هة" 


وده 9 


قد حصل / بما قلناه أن نفوس العلماء الأخيار بَاقِيَةُ ده و (أن)7”) نفوس ج:ظ/ه 
(العلماء الأشراں)" باه مَذبة و (آنْ) نفوس الجهال (قاطبة تَبْطْلُء وتتلاشی. 
آما الاخیار منهم فحالهم في تلاشي نفوسهم حال نفوس البهائم. وأما الأشرار منهم 
فحال نفوسهم حال نفوس)(" السباع. وحصل (ایضاآ)("" ان صورة البدن 


د د (2۷۲) . 


(تَبطلَ)”. ومادگه (تبقی, ويَتَرَدك9”) في أبدان وقوالب آخر)(۳۳. 


الباب الراببع عشر 
(في أن مذ هب" الفلاسفة فى هذه الأشياء موافق لا جاء 
به أصحاب الشرائع عليهم السلام") 0 


إذا اقتصر الانسان"" على ظاهر الأمر نوم" أن ما (قاله الفلاسفة في 
العاد)(۲۷۹) مخالف (نا جاء به آصحاب الشرائع علیهم السلا( )0ء WD)‏ الذي 
جاء به (أصحابٌ الشرائم علیهم السلام)( مخالف بعضه لبعض, (ولیس الأمر كذلك, 
(۰۵۸) ك : حیوانا. (۰0۹) ج : لنبات أو حیوان. (۰1۰) ك : + مادته. (511) ك : ومولد. (5157) ج : صار. 
(۰۱۳) - ج. (014) ج ۰ من هذه الجهة. (۰19) - ك. (5173) - ج (0117) ك : الاشرار العلماء. (7۸ه) - ج. 
(19ه) ج : فحال نفوس آخیارهم كنفوس البهائم وحال نفوس آشرارهم کتفوس. (۰۷۰) - ج. (۰۷۱) ج : باطلة 
منحلة. (۰۷۲) ك ٠‏ وتردد. (۰۷۲) ج ٠‏ باقية فتردد في قوالب آخر. (۰۷6) ك : مذاهب. (0۷۰) ك : السلم. 
a (۷Y‏ في موافقة فده الآراء لآراء الملتشرعين. (0V)‏ 3 : المرء. )0۷۸( ج پتوهم. (۰۷۹) 3 : قالته 
الحكماء من الرجوعات. (۰۸۰) ك : السلم. (۰۸۱) ج : للشرائع. (۰۸۲) ج : فان. (۰۸۳) ج : الشرعون. 


YEA -—‏ بت 


لأن الفلاسفة يتّبعون في اعتقاداتهم) ۱" البراهین, ویستعملون فیها صناعة النطق 
التي هي قوام الموازين. ولا يجوز أن يحيد (أصحاب الشرائع)””) عن (هوجپ العقل 
وهم؛ (قدس الله تعالى أرواحهم)”") , عليه يحون" واليه يدعون”*). فقد () سار 
في إنجيل عيسى عليه السلام: «انظروا في کل علم وخذوا منه احسنه». (وفي القرآن 
المبين «فبشر عیّادر الذين يستمعون القول فيتبعون آحسنه(") 9*"). وكذلك لا يجوز أن 
يختلف (ما يورده)7” آصحاب الشرائع (في ذلك)9'". ویتفاوت۳ وهم") کلهم 
ينطق (بالصدق, ويصدع بالحق)“ء بل الحال في ذلك ما أقوله: 

إعلم أن الأنبياء (صلوات الله عليهم)!”) معالجو("" النفوس ۰۱) كما أن الأطباء 
معالجو( " الابدان. وكما لا يجوز أن يعالج الطبيب الأبدان كنّها"')علاجاً واحداً؛ بل 
لكل بدن علاج خاصء من غذاء؛ ودواء» (ورياضة)"ء إذا استَعْمِلٌ فيه غيره هلك. 
وفسد.ء ولم يُرْجَ صلاحه. کذلل("" ليس يجوز أن تكون الشريعة للامم كنّها, 
والاشخاص(۳, / بأسرهاء واحدة. ولا يَحْتّمِلُ کل شخص أن يُفْضَى اليه بالأمور 
الدقيقة, والأسرار الغامضة, بل للناس في ذلك در تا ومنازل» وطب قات(٩)‏ 
(فالْشَنّعون یصشون لهم)۷ الاوضاع. ويرمزون لهم الحقائق, بحسب مراتبهم, 
(وآحوالهم, وبقشر)(۲ عقولهم(۰, واحتمالهم(". 

ااا صلوات الله علیهم. (أنّهم لا يَكْمنُون)!") لتصور الشيء الروحانيّ 
آخبروهم به" رمزاًء وجعلوا له الجسماني مثالاً. و(لو)"" ذکروا لب" ما لا 
یتصورون لتلقّوهم"" بالتکذیب» ونسبوهم الى التخريف". ولهذا قال بعض 


(584) ج . وهذا غلط لأن مذاهبهم مبتية على. (۰۸0) ج ۰ الشرعون عليهم السلام.  )5857(‏ ج. (۰۸۷) - ج. 
(۰۸۸) ج ۰ يحبون. (۰۸۹) ك ٠‏ یهینون (۹۰) ك : قد. )0٩۱(‏ ج . عبادي. الزمر ۱۸/۱۷. (91ه) - ك. (0۹۳) 
ج . اقوال  )554(‏ ج (۰۹0) ج : + في نلك.  )093(‏ ك. (5517) ج : بالحق ویصدع بالصدق. (0۹۸) ج : 
عم (059) ك ج معالجوا. (1۰۰) ج : الأنفس )1١1(‏ ۵» ج : معالجوا. (1۰۲) ج : باسرها. (0۰۳) ج : أو 
رياضة. (1۰4) ك . لذلك. (0۰0) ج ۰ أو الاشخاص. (1۰7) - ج وورد بعدها: ولهذا قال النبي: قد آمرت ان 
اكلم الناس على قدر عقولهم. (۱۰۷) ج : فهم يصفون لامتهم. )1١(‏ - ج. (۱۰۹) ج : وعقولهم )16١(‏ ج . 
واحتمالاتهم (1۱۱) ج : آممهم لا يهملون. ثم كتب فوقها «لا يأهلون». (111) ج . بها  )117(‏ ج. (114) - ك 
(1۱۰) ك : بياص بقدر كلمة. (113) ك ج ۰ التحريف. 
۲۵٩ -‏ 


ك : ظ / ۸۳ 


الأئمة"": «ان۳) علمنا( صعب, مستصعب, لا یحتمله الا ملك مُقَربٌّ آو نبي مرسل 
أو مؤمن امتحن الله قلبه للایمان». وكذلك جعل - في کتابنا الْنرّل - «اللو» كنايةٌ عن 
العتل الفال, بمشابهة ما بینهماء من حَيْتُ أن اللوح فيه الصو الكتوية كما [أنُ] في 
العقل الصُورَ العقولة. وجُعل «الکرسی» كنايةٌ عن الفلك التاسع المحيط بالافلاك كلَّها, 
والطبائم الأريع التکونات فیهاء من حیث أن هذه السماء أقربٌ السموات الى الله عر 
وجل وهو مركب العقل الفعّال. كما أن الکرسي آقربٌ القاعد الى السلطان الذي یجلس 
علیه, لأن نسبة الباري سبحانه الى العالم کنسبة الك الى المدينةء هکذ(۲۳ يَمَصَوَرٌ 
العامة. وَجْعلّ «العرش» كنايةٌ عن السماء الثامنة لائها کالسریر الذي یوضَمٌ عليه 
الكرسي. وكذلك لا ستل (علیه السلام)!"" عن «الروح» لم يُرَخّصْ له الله" کشف 
قناعها لهم ويقول: «ويسئلونك عن الروح»۳" الى آخر الآية. 

وهكذا جعلواء عليهم السلام. للمعاني" الروحانيّة [مثالا]. وعبّروا عنه 
بالجسماني. فجعلوا النشور للنفس مع البدن لا لم تتصوّرٌ العامة تجرد النفس من 
الادة, وجعلوا اللذات الجسمانيّة کالاکل, والشربء والغشیان, واللبس الفاخر, 
(والخضرة: والجنان)7”'"؛ وغیره, مثالا" / للثواب الروحاني. وجعلوا الأشياء المؤذية 
كالجحيم والنار, والزمهرير» والزقوم: ونحوه, مثالاً للعذاب الروحاني. وأخرجوا ذلك في 
معاریض() مختافة بحسب ما رأوه قرب الى آفهامهم» وأجدرّ باستمالتهم. ولا سيّل, 
صلى الله عليه وآله. عن «الساعة» الراد بها وقت الیعاد, أوحى الله تعال ۳۸ 
«يسئلونك عن الساعة أيان مرسيهاء فيم أنت من ذكريها الى ريك منتهاها»(۳). 

وكان لک نبي خواص من حَملَةِ علمه» وحَضنه ") سرو يفضي اليهم بالجليّة, 
ويطلعهم على الخفيّة, كما قال أمير المؤمنين عليه السلام: فقد قال: «علّمني رسو الله 


(1۱۷) ج . ائمتتا عليهم السلام (118) - ك. (115) هذه تهاية المخطوط «ك» وهو مبتور النهاية. (1۲۰) ج : 
وهكذا (۱۲۱) ج : ع. (۱۲۲) ج : + عن. (1۲۳) ج : يسئلونك... سورة «الاسراء» الآية ۸۰. (۱۲۶) ج . 
بالعاني. (۱۲0) ج : والخفر والمتان. (1؟1) ج : مکررة. (1۲۷) مفردها «.معراض, وهي التورية بالشيء عن 
شيء آخر. (1۳۸) ج : تع. (۱۲۹) ج ۰ ویسئلونك. سورة «النازعات» الآيات 4۲ - .٤٤‏ (۱۳۰) ج : وحصتة. 
وحضنةالسر: الذين یسترونه ویمنعون الآخرين عنه. 

بت م۲۵ 


ج : و /۹ 


صلی الله عليه واله. آلف بابء کل باب یفتح ألف باب». وکما قال: «الحواریون کانوا من 
وهذا القول كاف" في غرضناء لاسيما”"" وفطنة اللك. رحمه الله تيم نقصه. 


عملم 


وتَجْبْرُ عجزه» أسعده الله في أخراهء كما آسعده في دنياه, وآولاه» وأجرى حوائجَ آمره 


(۱۳۱) ج : كان. (1۳۲) ج ۰ ولا سيما (1۳۲) كلمتان كأنهما «وصلها بهواه». وقد كتب التاسخ على الهامش 
الایسر تعليقاً قال فيه : «لا يخفى على من له أدنى اعتناء بأمر الشر [يعة] أن أمثال هذه الأقوال السخيفة ناشئة 
من قلة الاهتمام با[مر الشريعة]» بل من عدم الاعتناء بشأن الدین, ومن متابعة الأهواء الباطلة والآراء الفاسدة. 
ولو كان الامر كما ذكر هذا الرجل لكانت الأحكام الشرعية؛ والاقوال التبوية, والآيات القرآنية ‏ حاشا وکلا - 
استهزاءً وسخرية. والوعد والوعيدء والجنة والنارء باطلاً وجزافاًء والأنبياء والمرسلون مستهزئين بالانام. لاعبين 
بالشرائع والاحکام. لا سيما آمر العاد الجسماتي الذي اجماع الامة بل قاطبة این واقعاً في حقيقته ووقوعه, 
وآيات القرآن نازلة في ثبوته ولزومه, مما لا يشوبه شك وشبهة ومجان. ولو آسند هذا الرجل عدم فهم حقائق 
هذه الأمور الى عقله وفهمه لكان أولى وأحرى من أن قال هذه الخرافات وابطل الشرائع الالهية, والأحكام 
الضرورية الدينية. ومع هذا ليس آمر المعاد الجسماني ممتنعاًء ولا وجود الجنة والنار الجسمانيان (؟) محالا 
ولا ما جاء به النبي صلى الله عليه وآله وسائر الأنبياء عليهم السلام غير ممكن بل كل هذه الأمور ممكنة, 
والخبر صادق والله - تعالی شأته - قادر. والساعة آتية لا ريب فيهاء وان الله يبعث من في القبور. هدانا الله 
سبيل الرشاد؛ وجدَّينا عن الكفر والعناد». 


— ¥0 - 


تاا 


الكلم الروحانية من الحکم اليو ناشية 


YoY —‏ ل 


و 


او 
وصف النسخ الخطية المستعملة فى تحضیق النص 


تستند هذه النشرة النقدية. لكتاب «الکلم الروحانية من الحكم اليونانية» الى 
ثلاث نسخ خطية. بالاضافة الى النشرة غير النقدية التي أصدرها مصطفى القباني 
التتشقي سه +15م:طى اساي نة خطية واحدة: وضدقها ينها ونه نة 
العهد. سقيمة الخط. في مكتبة دمشق الشام المحمية»!). وهذه النسخة مختلفة جداً عن 
النسخ الخطية الثلاث التي استعملناها في نشرتنا النقدية. 


(۱) نسخة مكتبة الفاتع فى استانبول: 


تنالف هذه النسخة من مائة ورقةء وتحمل الرقم (۶۰۶۱) في مكتبة الفاتح 
باستانبول. وتبدأ مادة الکتاب من ظهر الورقة الأولی» وتنتهی بنهاية وجه الورقة الائة. 
وقد کتب الناسخ على وَجْهَيٌّ الورقة دائماً. آما مقاس الورق فهو ۲۳ سم × ٠١‏ سم, 
ومساحة الجزء الکتوب عليه ۱۳سم × ۸ سم وفي كل صفحة تسعة سطور فقط. 

تنقسم صفحة الفلاف (و/۱) الى ثلاثة اجزاء. ففي الثلث العلوي منها يظهر. 
اسم الکتاب «الکلم الروحانية في الحکم اليونانية» وتحته كتبت ‏ بقلم وخط مختلفین - 
عبارة «من قبیل النصایح» مع رقم النسخة في مكتبة الفاتح. وفي الثلث الارسط من 
صفحة الفلاف ختم مستدیر. محفور فيه عبارة «الحمد لله, الذي هدینا لهذاء وما كنا 
لنهتدي لولا أن هدینا الله محمود مصطفی, وقف». وکتب في الثلث الأسفل من 
الصفحهة عبارة غير منقوطة, وبالقلم الذي کتبت به عبارة «من قبیل النصایح». ونص 
العبارة هو التالي: «وقف السلطان بن السلطان بن السلطان الغازي محمود خان. دامت 
آيات شوکته الى آخر الزمان, وقفاً صحيحاً شرعياً. درة العصر ( 7 دروس 
مصطفی الفلس بأوقاف الحرمين الشریفین». ثم بلي ذلك ختم صغير تظهر فيه عبارة 
مبتورة جاء فیها «دیوان على الأعل». وفي الجهة الیسری من أسفل الصفحة عبارة 
(۱) اين هندو' الکلم الروحانية في الحکم اليونانيةء نشر مصطفی القباني الدمشقي» ۱۹۰۰م؛ مقدمة الناشر, 

ص٤َ‏ 
(۲) مسافة بقدر كلمتين لم نتمکن من قرامتهما. 
— ۲۵۳ — 


مكتوية بخط ثالث تقول: «من کتب الفقیر الى الله الغني» علي بن عبدالرحمن التستري 
تصره الله بعروب نفسه». 

لا يوجد ترقیم أصلي لأوراق الخطوط, غير أن في اعلی الجهة الیسری, من کل 
ورقة» ترقیم آجنبي حدیث (...,1,2,3). ومما يدل على حدائة العمل أن القائم به قام 
بترقیم آوراق الخطوط وهي مجلْدة. ولم يفطن الى تبدل موضم مجموعات من الاوراق 
عند التجلید. 

لقد کتبت هذه النسخة بخط النسخ, وبذل الناسخ جهداً واضحاً في رسم الخط 
وشکل حروف الكلمات كلّهاء وان چاء الشکل مغلوطاً احیاناً. وقد فصل بين العبارات 
بدائرة تحاكي ما بين آيات القرآن الكريم من فاصل زخرفي» كما کتب عناوین الفصول 
بط كفيو وم لتسيل على انار سید أسماء الفلاسفة ان اص نوی 

افتتح الناسخ الکتاب بذکر اسم المؤلف: «قال الأستان آبو الفرج على ابن 
الحسین بن هندوا». وأثبت في الخاتمة ما يفيد اکتمال النص, وذکر سنة النسخ, 
ومکانه, لکنه لم یکتپ اسمه, فقال: «تمت بحمد الله وحسن توفیقه في آول رجب سنة 
سبع وتسعین وستمائة... بمدينة السلام حرسها الله تعالی». 

ویلاحظ عند التدقیق في هذه النسخة وجود کلمات داخل النص مشطوية من 
الناسخ» مع تصحیحات محدودة على الهامش, الأمر الذي يدل على أن النسخة 
مصححة. ومع هذا توجد آخطاء في إملاء بعض الکلمات» فاسم المؤلف «بن هندو» قد 
كتب ‏ على سبیل الثال ‏ على الصورة التالیة: «بن هندوا», كما کتبت الدة همزة. فکلمة 
«الآتية» کتبت «الأتية»» وخفّفت الهمزة الى یاء» مثال ذلك أن الکلمات (قائليه, رئاسة, 
مكافئة التعبئة مساوئهمء الكفاءة) كتبت على النحو التالي: (قایلیه, رياسة: مكافية, 
التعبيةء مساویهم. الكفاية). واستعمل الناسخ الرسم القرآني لبعض الكلمات مما هو 
دارج في مخطوطات القرن السابع وما قبله أيضاً؛ مثال ذلك: ابرهیم یسئلون؛ حيوة, 
حیوته» الثلنة. 

ويتبيّن بفحص تسلسل صفحات الخطوط أن أوراقاً كثيرة قد تبدگت مواضفها 
عند التجلید. فالنص يبدأ من ظهر الورقة الأولى ویمضی متماسکاً الى نهاية الورقة 
التاسعة» حیث ینقطم. ونکتشف بالبحث أن تكملة ما ورد في الورقة التاسعة مثبت في 
الورقة التاسعة والثمانينء ومع نهاية هذه الورقة پنقطع النص ثانية لیستکمل في الأوراق 


— زر سه 


۸۸-۱ وهنا یظهر انقطاع ثالث یستکمل في الورقة الثمانین, وبعدها ينقطع النص 
لنجد التکملة في الأوراق ۰- ۷۹ء حیث یحدث انقطاع خامس يستكمل فى الأوراق .۹ 


المجموعة الثانية ۸٩‏ 
الجموعة الخالثة ۸۸۰-۱ 
الجموعة الرابعة .۸ 
الجفوعة الخامسة ۷۹-۰ 
الجموعة السادسة ER‏ 


وواضح مما سبق أن المجموعتين الأولى والسادسة قد ظلّتا ‏ عند التجليد - فى 
الوضع الصحيح: بینما وضعت الجموعة الثانية اصلاً (الأوراق ۱۰ - ۷۹) في موضع 
الجموعة الخامسة. كما نقلت الجموعة الثالثة أصلاً (الورقة ۸۰) الى موضع الجموعة 
الرابعة» وقُدّمَ موضع الجموعة الرابعة أصلاً (الأوراق ۸١‏ - ۸۸) لتحتل مکان الجموعة 
الثالثة. ونقلت المجموعة الخامسة أصلاً (الورقة )۸٩‏ الى موضع الجموعة الثانية. 
ويعبارة أخرى فانه ما دامت المجموعتان الأولى والسادسة ثابتتين في موضعهما فان 
الفارق بين الترتيب الحالي للمجموعات داخل المجلّد وبين ترتيبها الأصلي قبل التجليد 
هو على الصورة التالية: 


الترتيب الأصلى ۲ ۳ و ه 
الترتيب بعد التجلیه ه ٤)‏ ۲ ۲ 


وواضح من هذا أن المسألة لا تعدو ترتیب الأوراق - أو بالأحرى الجموعات 
الخمس السابقة - تصاعدياً من اليمين الى الیسار أو تنازلياً من الیسار الى اليمين. 
فاذا تصورنا أن مجلد الکتاب تركي فان الترتیب التصاعدي للمجموعات بالنسبة اليه 
يبدأ من الجهة الیسری من الكتابء وبذلك ینتقل من المجموعة الثانية الى الثالثة, 
فالرابعةء فالخامسة. فاذا ما ظلّت الجموعتان الاولی والسادسة في موضعیهما حصلنا 


— ۲۵۵ - 


على ترتیب الأوراق في الجلد الحالي. وأمّا أن تسلسل آرقام الخطوط صحیح - مع 
الخطأ في مواضع الجموعات - فسببه أن الترقیم قد تَمٌ بعد التجلید. 

ينبقي أن نلاحظ ها هن - كما هو المثال في النسخ الخطية الأخرى ‏ أن 
الصفحة الثامنة والثمانين تضم الجزء الأخير من كلمات أفلاطون مع عنوان خاص 
بحكم آرسطو. فاذا ما عدنا الى النسخة الدمشقية المطبوعة وجدنا نصاً طويلاً جداً من 
حكم أفلاطون غير موجود في نسخة الفاتح أو النسختين ل 
النص ساقط من النسخ الثلاث أم مقحم في النسخة الدمشقية 

إن وجود العبارات الاخيرة. من حكم أفلاطون 907 
واحدة ينفي احتمال ضياع أوراق من النسخ الخطية الثلاث. ومن غير المرجح أن تكون 
بعض الأوراق قد سقطت من الأصول التي تم النقل منها نظراً لاختلافها. والحقيقة أن 
ناشر النسخة الدمشقية هو الذي آضاف بل أقحم في النص الأصلي الذي كان بين 

يديه نصوصاً طويلة سبق نشرها في استانبول. يقول الناشر في مقدمة الكتاب: 

«ظفرت ببعض حكم لأفلاطون طبعت في الآستانة ولم يعلم اسم جامعهاء فألحقتها 

بحكمه؛ ووضعتها بين هلالین, ليكون ذلك الكتاب جامعاً لفرائدها وشواردها(. 

ولا كان الناشر قد سها عن وضع الهلالين الفاصلين لمادة أبن هندى عن حكم 
آفلاطون الضافة فقد بدت العبارات كلها وكأنها جزء أصيل من كتاب ابن هندو. وهذا 
النص المقحم يبتدا في النسخة المطبوعة من الكلمة الأخيرة في السطر الخامس من 
الصفحة الثانية والعشرين وينتهي بنهاية السطر السادس من الصفحة الخامسة 
والستين. وما دام أن هذا الجزء لا ينتمي قط الى موّلّف ابن هندو فلا بد من اسقاطه, 
فنحن في معرض تحقيق نص ابن هندو لا في معرض جمع حكم آفلاطون كما طاب 
للناشر ان نتان. وقد..رمزنا لهذه الشنخه الخطية بالحرف فف»: 


(ب) نسخة مكتبة وهبى البفداد ی: 


توجد هذه النسخة في مكتبة وهبي البغدادي في السليمانية باستانبول, وتحمل 
الرقم (ب - 1444)» وتقع ضمن مجموع من الرسائل. وقياس ورق هذا المجموع هو ۲۵ 


(۲) المصدر السابق, القدمة, صء. 


اهلا 


سم × ۵ نع اجب as‏ الجن المكتوب ب عليه فهي 5 ۰ سم × ٩.۵‏ سم وفي 
الصفحة تسعة وعشرون سطراًء , مکتوبة بقلم دقیق جداء وبخط نسخي صغير للغاية, 
لكنه واضح بالجملة. 

تحمل صفحات هذا المخطوط ترقيماً عربياً. وآخر أجنبياً في أعلى الجهة 
اليسرى من كل ورقة. ويبتدأ نص أبن هندو من ظهر الورقة الثانية والستين وحتى نهاية 
وجه الورقة الحادية والسبعين. ويزيد الترقيم الأجنبي رقماً واحداً عن الترقيم العربي, 
بمعنى أن النص يبتدأ من ظهر الورقة الثالثة والستين بالترقيم الأجنبي وينتهي في وجه 
الورقة الثانية والسبعين. 

تنقيط النص تفاوت, فهناك كلمات تامة التنقیط وأخرى ناقصة التنقيط أو خالية 
كلَّيّةَ منه. كما أن دِقّةَ القلم الستعمل بالكتابة؛ وصِيمَنَ الحروف. وازدحام السطور 
بالکلمات, كل هذا يحول دون قراءة بعض الكلمات بسهولة. وتوجد في الهامش تعليقات 
مثل: «الفرق بين الحق والعدل» ودکلمات أرسطوطاليس» ودکلمات لسقراط» مع 
تصحيح كلمتين في الهامش, لد موضعهما في النص, الأمر الذي يدل على أن النص 
قد تمت مراجعته في خلال النسخ أو بعده. 

لقد آورد الناسخ اسم الکتاب. واسم مؤلفه؛ في بداية الخطوط بخط متميّز عن 
الخط الذي كتبت به مادة الكتاب فقال: «الكلم الروحانية من الحكم اليونانية, تأليف 
الأستاذ أبى الفرج علي بن الحسين بن هندو». ونص في النهاية على تمام الكتاب بقوله: 
«تمّت الكلم الروحانية». لكن الناسخ لم يثبت للأسف اسمه أو مكان النسخ أو تاريخه 
وقد رمزنا لهذه النسخة التامة بالحرف «و» وهي التي اتخذناها اساسا لنشرتنا 
النقدية لكتاب ابن هندى هذا. 


(ج) نسخة أسعد أفندى: 


توجد هذه النسخة في مكتبة أسعد أفندي بالسليمانية, وتحمل الرقم (714؟), 
وتتالف من ستة أوراق فقط تحمل ترقيماً بالعربية في أعلى الجهة اليسرىء وابتداء من 
ظهر الورقة المائة وحتى الورقة مائة وخمسة. وواضح من هذا أننا لسنا أمام النص 
الكامل لكتاب «الكلم الروحانية» بل أمام منتخبات منه لا أكثر. 

إن مقاس المخطوط هو ۲۶,۵ سم × 5١سم,‏ أما مساحة الجزء المكتوب عليه من 
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الورقة فهى ۱۸.۰ سم × ۸.۳ سم. ودرج الناسخ على أن يكتب في نهاية کل ورقة 
الكلمة الأولى من الورقة التي تليهاء الأمر الذي يساعد على إعادة ترتیب أوراق الخطوط 
فيما لو تفرقت. آما الخط فهو النستعليق. 


كتب الناسخ في الهامش الأيسر لوجه الورقة (۱۰۱) تعليقاً يقول فيه: «نظم 
الشافعي هذا المعنى فقال: 


إذا ما شئت إرغام الأعادي بلا سيف سل ولا سيان 
فزدني مكرماتك وهي أعدى على الأعداء من توب الزمان» 


كما استعمل الهامش الأيسر لوجه الورقة )٠١١(‏ لاستكمال نص ابن هندو, 
إضافة الى تعليق على كلمة «مناشير» التي وردت في النص, حيث قال: «جمع منشار». 
كما أثبت عبارة «تمت الكلم الروحانية» في نهاية الربع الأول من وجه الورقة ,)٠١١(‏ 
لكنه عاد بعد هذا لكتابة إضافة؛ جعلها على هيئة مثلث مائل, رأسه في الزاوية العليا 
من الجهة اليمنى للورقة؛ وقاعدته على الخط المار من الزاوية اليسرى العليا للورقة الى 
الزاوية اليمنى السفلى لها. ويضيف في الجزء الأخير من الصفحة نصاً آخر يلحقه 
بالعبارات التالية: «الله يقضي بكل يسرء ويرزق الضيف حيث کان» و« الحروف الهملة 
للمسلم والمعجمة لمقابلة» وداذا رضيت عني كرام قبيلة فلا زال غضبان علي ليامها». 


آما ظهر الورقة الأخيرة من المخطوط (وه۱۰) فعليه كتابة تضم حکماً عربية, 
ممزوجة بعبارات للسيد السیح» وأبي ذرء وتحتل هذه العبارات صفحتین» وفي نهايتها 
التعليق التالي: «قال النبي (ص) لعاذ بن جبل لما وجهه الى اليمن والياً: تفقد كاتبك 
وحاجبك وجليسك, فان الغائب يعرفك بکاتبك. والحاضر يعرفك بحاجبككء والداخل 
يعرفك بجليسك». 


آثبت الناسخ في كل صفحة خمسة وعشرين سطراً» مكتوية بشكل متقارپ, كما 


كتب الكلمات كلّها بقلم حاد جداً ودقیق, كأنما غرضه حشر أكبر عدد من الكلمات فى 
السطر الواحد توفيراً للورق. والتنقيط مفقود أحياناً» وناقص أو مختل في معظم 


داه" - 


الاحیان. لهذا لم نشر الى هذا النقص أو الخلل في التنقيط الا إذا ترتبت عليه قراءة 
أخرى محتملة للكلمةء لأن السالة لا تخرج عن كونها عمل ناسخ متعجل. وقد تم 
التصحيح في خلال النسخ بأن ضرب الناسخ على الكلمة الخطأ بخط ثم كتب بعدها أو 
فوقها الكلمة الصحيحة. وقد رمزنا لهذه النسخة الخطية بالحرف «ع». 


(د) النسخة الدمشقية | لطبو مة: 


صدرت النسخة الدمشقية من «الكلم الروحانية» سنة ۱۹۰۰/۵۱۲۱۸م عن 
مطبعة الترقي بمصرء وقام بتصحيحها مصطفى القباني الدمشقي. وقد قدم لنشرته 
هذه بمقدمة وصف فيها النسخة الخطية الوحيدة التي اتخذها ساسا لنشرته بانها 
«كتاب نادر الوجود, لم آر منه في الأيديء ولا في المكتبات العموميةء سوى نسخة قديمة 
العهد. سقيمة الخطء في مكتبة دمشق الشام المحميّة. فبادرت لنسخهاء وراجعت في 
تصحیحها بعض الافاضل. ثم تتبعت آفراد تلك الحکم. وضبط آسماء قاتلیها في «عیون 
الأنبا»» وشوارد الأدب» وترجمة مشاهیر الفلاسفة. وبداية الأوائل. ثم ظفرت ببعض 
حکم لأفلاطون طبعت في الاستانةء ولم ی اسم جامعها, فالحقتها بحکمه, ووضعتها 
بين هلالين لیکون ذلك الکتاب جامعاً لفرائدها وشواردها٩.‏ وقد نقل القباني بعد 
القدمة ترجمة ابن هندى باختصار عن «عيون الأنباء في طبقات الأطباء»". 


نشرة القباني إذن تعتمد على نسخة واحدة فقطء وهي «نسخة قديمة العهدء 
سقيمة الخط. وتفسر العبارة الأخيرة ما في النشرة من خلل کبیر في تذکیر الأفعال 
الضارعة وتأنيثهاء حتى بالقارنة مع النسخ الخطية الثلاث الاخری. وعلی الرغم من 
جهد الناشر فى تصحیح النص فقد وقعت في النشرة مثات التصحیفات فضلاً عن 
تصحیف أسماء كثير من الفلاسفة. ومن الجدیر بالذکر أن هذه التصحیفات قد آفقدت 
النص معناه فى کثیر من الحالات, فضلاً عن کونها من النوع الذي لا یمکن التفطن 
بسهولة الی صوابه, وها قائمة ببعض هذه التصمیفات نقدمها على سبیل التمثیل لا 


(6( المصدر السابق, القدمة» ص 5 
)۰( الصدر السایق» ص؟ - ۰۷ 
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الكلمة المصحفة الکلمة الصواپ 
الفجر الفخر 
اليانعة البالغة 
يحرمك تحريك 
الزحور الرموز 
آو آوله 
دایة ذاته 
يحرص يحرض 
الخباز الحمار 
حرت جزت 
الأوتاد الأوتار 
واختفت واختنقت 
ببعض المعارك تبغض المغزل 
وابقوا اللجاجة واتقوا الحاجة 
عصياناً أعصابا 


ومن الممكن عمل قائمة بمئات التصحيفات من هذا النوع». ولا تدل هذه الواقعة 
الا على قلة الفائدة التي يمكن تحصيلها من النسخة الدمشقيةء لاسيما إذا أضفنا الى 
التصحيفات الشار اليهاء والخلل في تذكير الأفعال المضارعة وتأنيثهاء سقوط كلمات 
من النص أَخْلٌ بالمعنى كله. وكثيراً ما يكون النص السابق كبيراً بحيث يندغم نصان أو 
ثلاثة في نص واحدء فلا يعود القارىء قادراً على معرفة ما يتحدث عنه النّصعٌ الهجين, 
الناشىء من دمج جزء من النْصٌ الأول مع جزء من النّصّ الثاني وجزء آخر من نص 
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ثالث. فبداية العبارة تدور حول شي» ووسطها حول شيء آخرء وآخرها لا صلة له ہما 
سبق. 

وقف جهد القباني في نشرته عند حَد طباعة نص لم يُقَارَنْ بنصوص نسخ 
آخری, كما لم یخضع لأي فحص نقدي. ولم يقم الناشر بالترجمة للاعلام الواردة في 
النص آو ضبط هذه الأسماء. كما وقع عند ترقیم النّصّ فى خطأ کبیر, حیث فصل بين 
أجزاء العبارة الواحدة بنقطة, فبدت العبارة الواحدة وکانها عبارتان» ووصل بين 
العبارات المستقلة على نحو أَخْلَّ پالعنی. فلا يتفطن القارىء لهذا الخلل وعلّته الا إذا 
عاود القراءة المتأنية. وقد رمزنا لهذه النسخة الخطية بالحرف « د ». 

وفي ضوء ما سبق فان ما يميّز النشرة التي نقدمها لكتاب «الکلم الروحانية» 
استنادها الى ثلاث نسخ خطية وواحدة مطبوعة, مع کون إحدى هذه النسخ أساس 
النشرة. ولم يحل هذا بالطبع دون ٍفادتنا من النسخ الأخری في قراءة بعض الکلمات 
البهمة. لکننا قد تجنبنا - في کل الأحوال - التنقل في القراءة بين النسخ الأربع؛ لادراکنا 
أن مثل هذا العمل يتعارض والأصول الدقيقة لنشر الخطوطات, نظراً لا پترتب عليه من 
تکوین نص جدید هجين لا يمكن أن یکون من وضع المؤلف. 
. لقد ضبطنا آسماء الاعلام؛ وترجمنا قدر الطاقة لاصحابهاء واشرنا ‏ عند 
الضرورة - الى نسبة المؤأّف عبارة معينة لاکثر من فیلسوف. كما آثبتناء في الهوامش, 
القراءات الأخرى للنص في المؤلفات الممائلة, «كآداب الفلاسفة» لحنين بن إسحق, 
و«عیون الأنباء في طبقات الأطباء» لابن أبي أصيبعة, وداللل والنحل» للامام 
الشهرستاني و«الحكمة الخالدة» لمسكويه؛ و«صوان الحكمة» للسجستاني» بحيث يتبيّن 
القارىء وجود أكثر من ترجمة أو صياغة عربية للنص اليوناني الأصلي؛ ویحدد بنفسه 
مدى الاختلاف في ترجمة النص أو صياغته ين المؤلفات الذكورة, بحيث يصلح أحدها 
أو لا یصلح لان يكون المصدر الذي نقل عنه الآخر. 

وراعينا في ترقيم النَصّ أن يتوافق مع معاني العبارات, وقد جعلنا الكلمة أو 
العبارة التي نقترح إضافتها ليستقيم معنى النص بين حاصرتين هكذا [...]. وأشرنا 
في الهوامش الى الفروق الموجودة بين النسخ الاربم. كما استعملنا الهامش لشرح 
معنى الكلمات أو العبارات الفامضة في النّصّ أو للتعليق على مسالة ما تعليقاً يجلى 
أبعادهاء ويضعها في سياقها الصحيح. ويهذا نکون قد زودنا نشرتنا بجهاز نقدي 
حدیث. وكامل قدر الطاقة البشرية. آملين أن يساعد هذا في الدرس العلمي لنصوص 
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تین جر ماو وسيرته مجهولة, حتى وذقنا و 
من الدرس المتعمق, اف النقدي» والتحلیل, لیکون ا من إسهامنا ني الكتابة 
العلمية لتاريخ الفلسفة الاسلامية في القرنين الرابع والخامس الهجريين. 
ثانياً 
عرض تحليلي لموضوع الكتاب 


من المؤكد أن كتاب «الكلم الروحانية من الحكم اليونانية» ليس كتاباً منهجياً في 
«الالهيات» أو «الطبيعيات» أو «الأخلاق». إنه مجموع من الحکم. والأقوال الفلسفية, 
التي أطلقها أصحابها في مناسبات لها طابع إنساني عام؛ وتنطوي على «موقف» ما. 
وما دام ابن هندو قد «اختار» حماً دون سواهاء وأقوالاً بعينها من بين أقوال كثيرة, 
فان عملية «الاختيار» ودالاسقاط» تعكس بصورة عميقة شخصية القائم بالعمل, 
ومواقفه, واهتماماته. ومن ثم فان الفيلسوف يريد - من خلال الأقوال المتمحورة حول 
موضوع معین - أن يقول شيئاً معيناً. وبالتالي فان القيمة الحقيقية لهذا الكتاب لا تكمن 
في صحة نسبة العبارات لمن نسبت اليهم بل في الهدف التثقيفي لهاء سواء على 
المستوى الاداري أم السياسيء أم الخلقي. وهذا أمر واضح ابتداء من ترکز المادة كلّها 
وتمحورها حول هذه الوضوعات من جهةء وما حظي به الكتاب من اهتمام اللاحقين 
الذين اقتبسوا منه أو نسجوا على منواله, والأشخاص الذين أَلّفَ هذا الكتاب أو نسخ - 
فیما ۳ 

تتمثل مادة الکتاب في تلك الأقوال النطوقة, والعبارات النتزعة من نصوص 
مكتويةء والتي تظل - مهما تفرقت في ثنایا الکتاب. وعلی آلسنة العدید من الفلاسفة - 
تتمحور حول موضوعات محددة: سياسية» وإدارية» وخلقية عامة, والوقف العدائي من 
الراة. وإذا ما عدنا الى حياة ابن هندی, وآشعاره, وجدنا تطابقاً بين موقفه العدائی 
الساخر من المرأة» والحاطً من عقلهاء وخلقهاء في «الكلم الروحانية» ويين الموقف نفسه 
من المرأة كما عبرت عنه أشعاره. أما الحكم السياسية والادارية نان هدف ابن هندو 
الأساسي من إيرادها هو - فيما نرجّح ‏ أن يثبت للشخصية التي اَلَف لها الكتاب 
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قدراته الادارية آو بالأحرى حکمته الاداريةء والسياسية. التي تژهله لتولي منصب في 
الدولة. لقد آمضی ابن هندو جل حیاته عاملاً لوصول الى هذا النصب كما بِيّنا في 
ناسا لبيرت الشهصية. ولا ق ان هذه لحك تع الخاطب بها أن شلك فى 
تعامله مع الرعية طريقاً معيناً. فکانما هي والحالة هذه صرخة المثقف المكتومة 
احتجاجاً على حكام عصره. 
تقف أهمية «الكلم الروحانية» عند حدود مساعدته لنا على فهم شخصية ابن 

هندی, وطموحاته, وموقفه من الحكام الذين عاش في ظلّهم, واتجاهاته الشخصية إزاء 
المرأة» بل تتجاوز ذلك الى ذکر مقتطفات مما زج م الى العريية من أشعار اليونان, 
وأمثالهم. وقد كان المؤلف حريصاً على بیان ما أَخْذٌ من الحکم اليونانية وصيغ شعراً 
بالعربية وذكر ما يوازي العبارة اليونانية عند العرب إن لم يجدها منقولة الى لغتهم. 

وتعكس العبارات التي تم اختیارها - کماًء وصياغةء وتنوعاً - وجود مرحلة راقية 
متقدمة من الترجمة الى العربية. لکن الأمر الذي لا یسعنا إلا أن ثحسٌ إزاءه بالأسف 
الشدید فهو أن الولف لم یکشف لنا الصادر التي استمد منها مادته, وهل هي مترجمة 
عن السريانية آم اليونانية. إنه لم يقل شيئاً حول طبيعة افادته من هذه الترجمات: هل 
نقلها بنصها آم تصرف في آلفاظها صقلاً وأسلوباً. والعبارة الوحيدة المتصلة بهذه 
المسائل هي قوله في بدايا الكتاب إنه قد کف بجمع هذه المادة وفق مواصفات معينة, 
«فجمعت من شواردها ما ساعد عليه الوقت, واستحضره الحفظ ناسباً آکثره الى 
قائلیهپ وشافعاً خفيّه ہما یجلیه». 

إن جلاء الخفي هو شرح الالفاظ الغامضة, والعبارات البهمة. وإيراد ما پناظر 
القول فى العربية أو الشعر العربي الذي صيفت فيه تلك الحكمة اليونانية. آما المادة 
الجموعة فابن هندو يقول إنها محددة بما «ساعد عليه الوقت» واستحضره الحفظه» أي 
أن جزءاً ما من المادة قد تم نقله من المؤلفات التي استطاع الوصول اليهاء ضمن الوقت 
الحدود الذي خصصه لهذا العملء كما أن جزءاً ما آخر قد تم إثباته لا نقلا عن الكتب 
بل استحضاراً من الحفظ والذاكرة. وهذا الجزء الأخير مبعث إشكال. 

لقد تبيّن لنا ونحن نتتبع عبارات أبن هندى في هذا الكتاب واحدة واحدة؛ في 
المؤلفات المماظةء السابقة عليه واللاحقة لهء وجود تطابق في نصوص العبارات» وتشابه 
في كلمات عبارات آخری. ولم نستطع الجزم بان العبارات التحدة في العنی والمختلفة 
في الصياغة والالفاظ - بين الكلم الروحانية والمؤلفات المماثلة ‏ مستمدة من ترجمات 


ا 


مختلفة للنص نفسه. فقد تکون الترجمة التي اعتمدها ابن هندى غير التي استند الیها 
مسکویه» والبشر بن فاتك. وابن آبي آصيبعة» وغیرهم. ومما يؤيد هذا الفرض - آعني 
تعدد الترجمات - إتفاق عبارات هؤلاء النقلة في العنی احياناًء واختلافها في اللفظ 
والصياغة. لكن من المکن وه الواقعة السابقة لا الى اختلاف الترجمة العتمدة بل 
لتصرف الناقل في النص شعورياً بتصقله الترجمة وممياغتها زفق انس العربية: 
واسالیبها - أو لا شعورياً بإسقاطه جزءاً من النص أو استبدال الفاظ بأخرى نتيجة 
لعمل الذاكرة. فإذا ص الفرض الأخير فإن اتفاق عبارات النقلة في المعنى واختلافها 
فى الألفاظ والصياغة لا يقوم دليلاً على وجود ترجمات متعددة للنص الواحد. ولعل ما 
يغرينا بتبنى الفرض الأخير اعتراف ابن هندو بأن بعض ما أورده «في الكلم الروحانية» 
إنما هى مما «استحضره الحفظه. ويما أن ابن هندى لم يميّز بين العبارات المنقولة 
بنصها وتلك الستمدة مما وعته الذاكرة فإننا لا نملكء أمام أي عبارة يأتي بهاء إلا أن 
نسجل الصياغة أو الصياغات الأخرى المقابلة لها في المؤلفات الأخرى؛ بدون أن 
نتجاوز ذلك الى القول بان هذه الصياغة هي الأصلء وان الأخرى هي الصورة 
المستحضرة من الذاكرة. 


من الملاحظ أيضاً أن «الكلم الروحانية» لم يكن أول كتاب يؤلف في «الأدب 
الفلسفي»» فقد سيق أبن هندو الى هذا في العريية حتَینْ بن إسحق بکتابه «آداب 
الفلاسفة», وأبى الحسن العامري بكتابه «النسك العقلي والتصوف الملّي»» اومان 
النطقي السجستاني بكتابه «صوان الحكمة» الذي اختصره البيهقي واتمه ونشره 
دنلوب مؤخراً. كما ثلي كتاب ابن هندى بمؤلفات مماثلة, منها كتاب مسكويه «جاويدان 
خرد ‏ الحكمة الخالدة». و«مختار الحكم ومحاسن الكلم ‏ للمبشر بن فاتك» إضافة الى 
تلك الاقتباسات الكثيرة: والمطولةء عند ابن أبي أصيبعة, والشهرستانيء والشهرزوري. 
ومن ثم فان السؤال الذي ينبغي أن نجيب عليه هو: ما مصادر «الكلم الروحانية»» وما 
الأثر الذي تركه في معاصريه واللاحقين عليه؟. 


وأخيراًء فإن ابن هندى قد ألّف کتابه - كما قال في القدمة - لصديق يدعى أبا 


منصور إبراهيم بن علي ديورا. ووصف هذا الرجل بأنه ذو فضل» وصلة بالأدبء, وقال 
إنه قد كلّفه أن يثبت «من كلمات الفلاسفة اليونانية ما يجري مع الأمثال السوائر, 
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ویدخل في حاز النوادر» دون ما ید من غامض الفلسفة. ویُحَصٌ معناه بعد الكلفة». 
ويذلك یتحدد مستوی الخطاب في الکتاب والفئات التي یفترض المؤلف أنه یوجّه کلامه 
الیها . 

آما ما ذهب اليه د. عبدالرحمن بدوي» في مقدمته لكتاب «الحکمة الخالدة». حين 
قال: «إن العقل الشرقي لم یستطع أن يهضم الفلاسفة الیونانیین الا بعد أن وضعت 
لهم - انتحالاً في آغلب الأمر - امثال, وجمل حكمية, قصيرة. كما يشاهد خصوصاً فى 
کتاب «الکلم الروحانية في الحكم اليونانية» لأبي الفرج بن هندىء فمن الواضع أنه 
قول مخالف للوقائع التاريخيةء فابن هندو من فلاسفة القرنين الرابع والخامس 
الهجریین. أي العصر الذي اكتملت فيه ترجمة الفكر اليونانيء وشنرح. وعلق علیه, 
وميم ده فنحن إذن لسنا في القرن الثاني لندّعي بان هذا اللون من «الأدب 
الفلسفي» تمهيد لدخول الفلسفة اليونانية. إن الغرض الواضح من هذه الکتب - كما 
قلنا - تثقيفي لأمراء ذلك العصر في القام الأول بقصد توفير مزيد من الرعاية 
للفلاسفة السلمین. إضافة الى قول ما لا يمكن قوله صراحةٌ من رأي في الحكم 
والادارة: أو دعوة للاستيزار. 


فال 
مصادر كتاب «الکلم الر و حانیت» 


تتقاطع مادة «الکلم الروحانية» مع ما جاء في عدد من المؤلفات المماثلة. حيث 

نجد تطابقاً في بعض الاحیان, وتشابهاً في الالفاظ. واتفاقاً في العنی, في أحيان 

آخری. وقد اخترنا عدداً من هذه الولفات» وأخضعناها لتحليل دقیق, بهدف الكشف 

عن كل من الصادر التي استند الیها ابن هندى في تاليف كتابه هذاء والاش الذي تركه 
فى مؤّلفات معاصریه» واللاحقين له. 

هناك أولاً كتاب «آداب الفلاسفة» لحنين بن إسحق. ولا كان هذا الكتاب سابقاً 

في زمن تأليفه على «الكلم الروحانية» فإنه يصلح ‏ من حيث المبدأ ‏ للبحث فيه عن 


(1) مسكويه: الحكمة الخالدة» المقدمة, ص ۰۷ 
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مصادر مادة «الکلم الروحانية». وهناك ایضاً کتاب العامري «النسك العقلي والتصوف 
ال . والعامري أستاذ ابن هندوء وقد نقل ابن هندی عنه آراحه في موضوعات كثيرة. 
ولعل کتاب «الکلم الروحانية » هو الصدر الوحید - التاح بين أيدينا الآن - والذي 
یمکننا أن نثبت من خلاله نقل ابن هندو الحرفي عن العامري. ویضاف الى هذا کتاب 
مسکویه «الحکمة الخالدة». ولکن ۰ حیث أن مسکویه معاصر لابن هندو فان تحدید 
لعلاقة بين مؤلّفيهما یصبح اکثر صعوبةء لاحتمال أن يكون ابن هندو قد استمد مادة 
«الکلم الروحانية» من «الحكمة الخالدة». كما أن هناك احتمالاً بان یکون مسکویه هو 
الذي نقل عن «الکلم الروحانية». أما ابن آبي اصيبعة, والشهرستاني» والشهرزوري, 
فكلّهم متأخر عن ابن هندی, فلا مجال للقول بأخذه عنهم. لكن إثبات نقلهم عنه 
مصحوب باحتمال نقل أحدهم عن الآخر أو عن مصدر آخر مجهول لنا. 
بيّن مما سبق أنه لا بد من إجراء مقابلة دقيقةء بين نصوص المؤلفات السابقة 

لنحدد من خلالها - ومع مراعاة الاعتبارات التي تحدثنا عنها - مصادر الكل 
الرىحانية» والولفات التي أخذت عنه: 


(أ) آداب الفلاسفة : 


ذهب د. عبدالرحمن بدوي في مقدمة نشرته لكتاب «آداب الفلاسفة» لحنين بن 
إسحق, الى أن هذا الكتاب «هى أقدم مجموع من حكم الفلاسفة اليونانيين صَنّفَ في 
اللغة العربية» ومنه سيستمد كل آو جل مَنْ سيصنف في هذا الباب مثل أبي الفرج بن 
هندو..0. فالصدر الباشر لکتاب «الکلم الروحانية» - في رأي د. بدوي إذن - هو 
«آداب الفلاسفة». 

وقد سبق للدکتور بدوي أن تحدث. في کتاب «الحکمة الخالدة» لسکویه, فقال: 
إن «ما ورد في هذا الکتاب من حکم الروم [= الیونان] منحول كله من وضع العصر 
الهليني المتأخر. خصوصاً في مدرسة الاسكندرية, ولکنه أصبح من الحکم التناقلة في 
کتب «نوادر الفلاسفة» التي راجت في ذلك العصر, ومنه انتقلت الى العالم الاسلامي, 


۳0( حنين ین إسحق: آداب الفلاسفة: المقدمة, ص ۷ 
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ونجد منها طائفة كبيرة في كتاب «الکلم الروحانية في الحکم اليونانية» لابي الفرج بن 
هندوم(. 

جاءت هذه الحکم إذن من العصر الهليني التاخر, خصوصاً من «مدرسة 
الاسکندرية»» وظهرت في «نوادر الفلاسفة». و«نوادر الفلاسفة والحکماء واداب العلمین 
القدماء» هو کتاب حنين بن اسحق الذي نشره د. بدوي - فیما بعد بعنوان «اداب 
الفلاسفة». وعن حنين نقل الکتاب العرب, والفرس, والاتراك, مما نجده خصوصاً في 
«الکلم الروحانية في الحکم الیونانية» لأبي الفرج بن هند . 

من اللفت للنظر أن د. بدوي قد أطلق الدعويين السابقتین بدون أن يقدّم دلیلا 
واحداً على صدقهماء ولم يستند في اطلاقه هذا الى غير الادعاء. ونحن نرید أن نفحص 
صدق هاتین الدعويين وصولا الى حقيقة مصادر ابن هندو: 

لقد افترض لیننتال أن مصادر حنين بن إسحق في «آداب الفلاسفة» تتراوح بين 
الصدر اليوناني؛ ومصادر آخری عبرانية, ومسيحية. وعلّق د. بدوي على هذه الدعوی 
غير البرهنة بقوله: «إنها لا تحل المشكلة في شيء. فهو (أي لیننتال) لم بذکر مجموعاً 
يونائياً واحداً استقی منه حنین. وحتی آداب سقراطه وآفلاطون؛ وارسطوء وسائر 
الفلاسفة اليونانيين: لم يردها الى مصادر بعینها ,۳۱ . 

ومع فشل لیننتال في رَد «آداب الفلاسفا» الى مصدر يوناني معیّن پلاحظ د. 
بدوي الطابع الشرقي لهذه الاداب والذي لفت لیننتال النظر اليهء فیفترض - بسببه - 
أن هذه الاداب منحولة في «العصر الهليني المتأخرء وخصوصاً في مدرسة 
الاسكندرية». ويدعونا الى البحث «في الآدب البيزنطي عسى أن نجد فيه منتخبات» ريما 
يكون حنين بن إسحق قد استقى منهاء!"). ويشير في هذا الصدد الى ما تبقى من 
كتاب يوحنا استويايوس 5063105 1027005 ثم يقول: «لکننا لم نجد في هذين الجلدین 
شيئاً من الأقوال الواردة في كتاب حنين»"". 


(۸) مسكويه: الحكمة الخالدة: المقدمة» ص ۰۳۹ 
)٩(‏ الصدر السابق, القدمةء ص ۶۲. 
(۱۰) حنين بن اسحق: آداپ الفلاسفة» القدمة, ص ۰۱۹ 
(۱۱) الصدر السابقء القدمة؛ ص ۰۱٩‏ 
(۱۲) المصدر السايق» المقدمة. ص ۰۲۱ 
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ما كتاب «الرژوس اللاهوتية» النسوب الى مکسیموس, فیقول د بدوي إنه کتاب 
«لا یر مَنْ مؤلّفه. ولا العصر الذي جمع فیه.. واکثر الأقوال الواردة فيه مأخوذة عن 
مصادر مسيحية.. ولا بد من دراسة متأنية لعرفة ما بين آقوال [النقول عنهم] عند 
مکسیموس وعند حنين بن اسحق » وهو آمر لم يتيسر لنا:(. بمعنی أن فحص د. 
بدوي لادة هذا الکتاب لم یسفر عن وجود شبه بين عباراته وبين عبارات «آداب 
الفلاسفة». وما الدعوة الى الدراسة التأئية إلا غطاء لعدم عثوره على تشابه ما. 


ويشير د. بدوي آخیراً الى «مجموع» من تصنيف الراهب اليوناني آنطونیوس, ثم 
یقول: «ان فحصنا السریع له لم يسفر عن العثور على اقوال مشتركة بين المجموعتين. 
ونرجّح أن حنيناً لم یعرف مجموع آنطونیوس هذا. وفي ختام استعراضه السابق 
يتساءل قائلا: «ماذا نستنتج من دراسة هذه الجامیع؟. نحن نستنتج أنه لم يكن واحد 
منها هو الصدر الباشر لحنين بن اسحق!۳. 


وهکذا نری أن د. بدوي لم ينجح في إثبات وجود ولو نص واحد في «آداپ 
الفلاسفة» منقول عن مجموع أو عدة مجامیع معينةء سواء انتمی الجموع الى العصر 
اليوناني أو الهلّيني أو البيزنطي. فهل يحق له - مع عدم وجود دلیل - أن یقرر أن مادة 
«آداب الفلاسفة» و«الكلم الروحانية», و«الحكمة الخالدة», وغیرها من الولفات الشبيهة, 
منحولة من «العصر الهليني التأخر خصوصاً في مدرسة الاسکندریة»؟!!. إن مصدر 
«آداب الفلاسفة» لم پزل - في حدود ما نری من وقائع - مجهولاً تماماً. ولعل غیرنا 
ينجح في الکشف عن هذا الصدر يوماً ما. آما « الکلم الروحانية » فاننا لا نعرف عن 
مصادره المحتملة غير واحد هو کتاب العامري «النسك العقلي والتصوف اللّي» . 


آما دعوى د. بدوي الثانية فقد تمثت - كما رأينا ‏ في قوله إن آبا الفرج بن 


(۱۳) الصدر السابق, القدمةء ص ۲۱ - ۲۲. 
(۱۰) الصدر السایق, القدمة, ص٤۲.‏ 


- ۲۱۸ 


هی رة عم الك في الأدب الفلسفيء قد استمدوا سادة کتبهم من «آداب 
الفلاسفة» لحنین بن اسحق(. فهل كان هذا الکتاب حقاً هو الصدر - الباشر على 
الأقل ‏ لکتاب «الكلم الروحانیة؟. إن القارنة بين النصوص المشتركة فى الکتابین, 
وملاحظة التوافق أو الاختلاف في نسبة النصوص الى فيلسوف معين هي الطريق 
لاثبات هذه الدعوى أو تفنيدها: 


(۱۳) يقول د بدوي: «نقل عن كتاب «آداب الفلاسفة» لحنين بن إسحق عدد كبير من المؤلفين العرب التالین, 
نذكر منهم. مسكويه «الحكمة الخالدة»: جاويدان خرد» ابن هتدو «الحكم اليونانية»» البشر بن فاتك في 
كتابه «مختار الحکم». السعودي في «مروج الذهب» . الشهرستاني في كتابه «الملل والنحل». ابن ابي 
أصيبعة في «عيون الأنباء في طبقات الاطباء». . سليمان بن جبيرول في كتابه «مِزْحر هاينينيم: مختار 
الدرر» (آداپ القلاسفة, المقدمة» ص ۲۰ .)١‏ 

- ۲۷۹۹ بت 


مقارنة بين کتاب «الکلم الر وحانیة» وکتاب 


«آداب الفلاسفة» 
آداب الفلا سفة الکلم الر وحاضية 
أفلاطون : آفلاملون : 
۱- وقال لتلامذته: من شکرکم على غير ۱ - من شکرکم على غير معروف أو بر 
یره اهوم یناد را فعاجلوه بهما والا انعکس الحمد 
انعکس الشکر فصار نما 9) فصار ذماً. 


۲ - وقال: إذا أقبلت الملکة خدمت 
الشسهوات العقول, وإذا آدبرت 
خدمت العقول الشهوات(". 


٣ت‏ وقال: لا تفص روا أولادكم على 
آدابکم» فانهم مخلوقون لزمان غير 
زمانکم(". 

٤‏ - وقال: الاشرار یتبعون مساويء 
الجسدء ویترك الصحیح منه(۳. 


٥‏ - وقيل له: بماذا ينتقم الانسان من 


)۷( حنين بن اسحق: آداپ الفلاسفة, ص هلا. 
(۱۸) الصدر السابق» ص 1. 
۰ ۲( الصدر السابق, صر ۷۷ 


۲ - وقال: إذا آقبلت الدولة خدمت 
الشهوات العقول, واذا آدبرت 
خدمت العقول الشهوات. 


۴ے وقال: لا تقس وا آولادکم على 
آدابکم فانهم مخلوقون لزمان غير 
زمانکم. 


٤‏ - وقال: الأشرار يتبعون مساوىء 
الناس ويتركون محاسنهم كما 
يتبع الذباب الموضع الفاسد من 
الجسد ويترك الصحيح منه. 

افلاطون + سقراط : 

* - وسئل أفلاطون بماذا ينتقم الانسان 


لاا 


آداب الفلاسفة 


الکلم الر و حانية 


عدوه؟ قال بان یتزید الانسان من عدوه؟ , فقال: بأن يتزيد 


فضلا في نفسه(". فضلاً في نفسه. 
أرسطاطاليس 0 ارسطاطالیس : 


1 - وقال: ورأى ناقهاً يكثر من الأكل, ١‏ - ورأى إنساناً ناقهاً یکشر من الاکل 


فقال له. يا هذا! ليس زيادة القوة 
بكثرة ما تورد بدنك من الفذاء, 


وهو یری أنه یقویه» فقال له: يا 
هذاء ليست زيادة القوة بكثرة ما 


ولکن بكثرة ما یقبل منه!. تورد بدنك من الغذاء» ولكن بكثرة 
ما قیل مثه. 
الاسکندر القدوني 7 نوموس : 


۷- ونکر للاسکندر ان رجلین احدهما ۷- خطب رجلان بنته» آحدهماغني 


غني والاخر فقیر طلبا بنت 
دمیانوس وخطباها الیه, قدفعها 
الى الفقیر دون الفني. 


فساله الاسکندر عن ذلك فقال: 
فعلت ذلك, أيها الملك؛ لان الغني 
كان أحمق ولم يكن له أدب یحفظ 
غناه, والفقير كان أديباً بُرجی له 
الغنى فلذلك اثرته على الغني”". 


والآخر فقير. فزوجها الفقير دون 


الغني ؛ 


فسلله الاسكندر عن سيب ذلك, 
فقال: أيها اللك. إن الغني كان 
أحمق ولم يكن له أدب يحفظ غناه, 
والفقير كان أديباً يرجى له الغنى 
فلذلك آثرته على الغنى. 


(۲۳) الصدر السابق» ص ۸۸. 


- ۲۷۱ - 


آداب الفلاسفة 


. ۸- وسال الاسکندر افلاطس الحکیم: ما 
الذي ينبغي للملك أن یلزم نفسه؟. 
قال: يفكر ليله في مصلحة الرعية. 
وین ذلك نهار 


نیوجانس : 

-٩‏ وقال: إن كان الشاتم لك نذلاًء فان 
التلقي الشتم بالشتم اننل, 
والكريم هو الذي یتلقی الشستم 
بالاحتمال!*". 


٠‏ - ونظر الى امرأة متعلقة بشجرة قد 
احترقت. فقال: يا ليت الشجر كله 
أثمر مثل هذه الثمرة7) 


١‏ ورأى معلماً يعلم جارية الكتابة, 
فقال له يا معلم لا تزد الشر 


شر۷. 


(۲۶) الصدر السابق. ص .۸٩‏ 

(۲0) الصدر السابق» ص ۱۱۲. 
(1؟) الصدر السایق» ص ۱۱۲. 
(۲۷) الصدر الساپق» ص ۱۱۳. 


الکلم الر وحانية 


إكسينوكراتس : 

۸-سله الاسکنس: ما الذي ینبفی 
للملك أن يلزم نفسه به؟ قال: یفکر 
ليله في مصالح الرعية. وينقّذ ذلك 
في نهاره. 

توقوديس : 

٩‏ - وقال: إن كان الشاتم نذلاً فالتلتي 
للشتم بالشتم ایضاً نذل. والکریم 
هو الذي یتلقی الشتم بالاحتمال. 

سقراط : 

۰ - ورآى أمرأة مصلوبة على شجرة: 
فقال: ليت الشجر كله أثمر مثل 
هذه الثمرة. 


ذيوجانس : 

ورأى امرأة قد تعلقت بشجرة واختنقت 

فقال: ليت الشجر كله زکا هذا الزکا. 

ذيوجانس : 

۱ - ورأى معلماً يعلم جارية فقال: يا 
معلم؛ لا تزد الشر شراً. 


بت ۲۷۲ - 


آداب الفلا سفة 


۲ - ورای صبياً يشبه آباه. فقال له: 
نعم الشاهد أنت لامك(۳. 


لون : 

۳ - لا يضبط الکثیر من لا يضبط نفسه 
الواحدة(". 

سولون : 


۶ - ينبغي للمرء أن ینظر وجهه في 
المرآة» فان كان حسناً استقبح أن 
يضيف اليه فعلاً قبیحاًء وان كان 
قبيحاً استقبع أن یجمم بين 


قبیحین(۳. 


ایتاغورس : 


16 وسكل ارغاسانس: آي العلوم 
ينبغي ان مها الصبيان؟ فقال: 
العلوم التي اذا شاخوا سمج ألا 
3 نم ("Ja‏ 

فيلن : 

١‏ - وقبل لفيلن الفيلسوف: بأي شيء 


(۲۷) المصدر السابق. ص ۰۱۱۳ 
(۲۸) الصدر السابق, ص ۱۳۹. 
(۲۹) الصدر السایق» ص ۱۶۰ 
(۲۰) الصدر السابق, ص ۰۱۶ 


الکلم الر و حانية 


۲ - ورأى صبياً كثير الشبه بابیه. 
فقال: نعم الشاهد أنت لأمك. 


أفلاطون : 

۳ - وقال: لا يضبط الكثير من لا يضبط 
نفسه الواحدة. 

آفلاطون : 


۶ - وقال: ينبغي للرجل أن ینظر الى 
وجهه في الراة, فان كان حسناً 
استقبع أن يضيف اليه فعلاً 
قبيحاًء وان كان قبيحاً استقبح أن 


كلمات منسوية الى اليونانيين 
لم يذكر قائلوها : 

۵ - وسئل بعضهم: أي العلوم يجب أن 

يتعلمه الصبيان؟ فقال: العلوم التي 

اا قاع كات يومالا 


۲ - قيل لآخر: بأي شيء حظيت من 


- ۲۷۳ - 


آداب الفلا سفة 


حظيت من الحكمة؟ فقال: بأني 
آفعل ما يجب علي اختياراً له لا 
باکراه الشریعة". 


ارسطاطالیس : 

۷ - ... إذا ظهرت على مثل ذلك فضع 
مع آوزاره الحصرب آوزار الفضب؛ 
لأنهم في تلك الحال عدوهم [إقرا: 
عدو وهم] في هذه الحال خول(۳. 


إعلم أن التودد من الضعیف يعد 
ملقاً والتودد من القوى يعد 
تواضعاً وكبر همة(۳. 


٩‏ - إعلم أن الأيام تأتي على كل شيء, 
فتخلق الأفعالء وتمهو الآثار, 
شيك تدك الا ارف 
قلوب الناس محبه يتوارثها 
الأعقاب". 


۰ - وقال: ليس طلبي للعلم طمعاً في 


(۳۱) الصدر السایق, ص ۱۶۷ 
(۳۲) الصدر السابق, ص ۸4. 
(۳۲) الصدر السابق, ص ۸۰. 
(۳۶) الصدر السایق, ص ۸۰. 


الکلم الر و حانية 


الحكمة؟ قال: باني آفعل ما يجب 
علي اختياراً. 


أرسطاطاليس : 

٠‏ وقال للاسکندر: إذا ظهرت على 
تی نش فخ اردان الحوية ر 
الغضب., لانهم في تلك الحال عدو 
وفي هذه الحال خول. 


۸ وقال: التودد من الضعيف يعد 
ملقاًء والتودد من القوي يعد 
تواضعاً وکبر همة. 


٩‏ - وقال: الأيام تأتي على کل شيء, 
فتخلق الافعال. وتمحو الاثار. 
وتمیت الذکر, الا ما رسخ في 
قلوب الناس من محبة یتوارثها 
الاعقاپ. 


۰- وقال: ليس طلبي للعلم طمعاً في 
بلوغ قاصيته. والاستیلاء على 


VE — 


آداب الفلاسفة 


جهله, ولا يحسن بالماقل 
خلافه(۳۰. 


نیوجانس : 

۱ - ورای ذیو جانس غلاماً جمیلاً لا 
أدب له» فقال: أي بيت لولا أنه لا 
أساس ليا". 


۲ - وقال: وقد رای شیخاً قد خضب 
لحيته فقال له: أيا الشيخ, إذا أنت 
أخفيت شيبك بالخضاب كيف 
تقدر آن تخفي هرمك!(۳. 


۲ فراع امراد قد خملها لله فقال: 


الشر بالشر یهله۳. 


۶ - ورأى امرأة جمیلة فقال: خير قليل, 
وشر كثير"". 


Yo‏ - ورأى رجلین مدمني التصاحب, 


(۲۰) الصدر السابق, ص ۸۱. 
(۳۷) الصدر السایق, ص ۱۱۳. 


الکلم الر و حاشية 


جهله. 


فیوجانس : 
۱ - ورأی ذیوجانس غلاماً صبيحاً لا 
له. 


۲ - ورای شیخاً قد خضب لحیکه 
فقال: هب أنك أخفيت شيبك 
أفتقدر أن تخفي هرمك؟ 


۲ - ورأى أمرأة قد حملها السيل, 
فقال: زادت على کدره کدرا 
والشر بالشر يهلك. 


٤‏ - ورآی امرأة صغيرة القد» جميلة 
الوجهء فقال: خير صغفير, وشر 


٥‏ - ورای دیوجانس رجلین یتتادسان 


- ۳۷۵ مب 


آداب الفلاسفة 
فسال عن الحال بينهما فقيل 


إنهما صدیقان, فقال: مالي أرى 
أحدهما غنياً والاخر فقیر]!۳9) 


۲ - وعاب قوم من المترفين عيش 
نیوجانس, فقال لهم: لو أردت أن 
اعیش عيشكم قدرت» ولو أردتم أن 
تعيشوا عيشي لم تقدرو|(۳. 


أنوشوش : 

اد موت لاء اقل من ر اة 
السفلة"». 

سولون : 


8 - اذا ضاقت حالك فلا تستشر 
الافلاس فانه ما يشير عليك 


بخیر(". 


ایتاغورس : 

4 - وقال إيتاغورس: لا ينبغي لواحد 
منكم أن يقدم أمور الحكمة بين 
يدي کسلان, ان البهيمة انم 


(۳۷) الصدر السابق» ص ۱۱۳. 
(۳۸) الصدر السابق. ص ۱۱۶. 
)۳٩(‏ الصدر السابقء ص ۱۳۷ 
(۶۰) الصدر السابق,. ص ۱۶۰. 


الکلم ار و حانية 


ویدیمان التصاحپ فسال عنهما 
فقيل له إنهما صدیقان, فقال: فما 
بالي اری آحدهما غا والاخر 
فقيراً؟!. 


۲ - وعاب قوم من المترفين عيشه فقال 
لهم: لو أردت أن أعيش عيشكم 
قدرت عليه؛ ولو آردتم أن تعيشوا 
عيشي لم تقدروا عليه. 


أفلاطون : 

۳۷ - وقال: موت الرؤساء أسهل من 
رئاسة السفلة. 

آفلاطون : 


۸ - وقال: إذا ضاقت حالك فاحتر 


إبيفانيوس : 
- لا ينبغى أن تعدد الامور الحكمية 


- ۲۷ - 


آداب الفلا سفة 


تحس من الذهب والفضة بثقلهما 
ولا تحس بنفاستهما]ا. وکئلك 
الحکمة بثقل التعب عليه منهاء ولا 
پحس بسیاستهل(". 


فندرس : 

۰ ومدح رجل [ ]رس على زهده 
في المالء فقال: وما حاجتي الى 
شيء البحث [اقرأ: البخت] يأتي 
به واللؤم يحفظه والنفقة تبيدد”». 

سقراط : 

- وقال: العشق قوة هیأما الباري‎ - "١ 
عر وجل - لیکون بها الحیوان, ولا‎ 
یقدر على دفع تلك القوة لأنها‎ 
حافزة له على شهوة الولاد لتبقی‎ 
صورته في العالم» اذ لیس في بقاء‎ 
ما تحت الکون والفساد حيلة.‎ 


وإنما صار العاشق يعشق آحسن 


صورة وآحسن ثمرة“. 


(۶۱) المصدر السابق» ص ۰۱۶۱ 
(۶۲) الصدر السابق. ص ۰۱۶۷ 
(۶۲) الصدر السابق. ص 1۶. 


الکلم الر و حانية 


والفضة بثقلهما فقط, ولا تحس 
عليه منها لا بنفاستها 


بنداریوس : 

۰ مدحه انسان على زهده في الغنى, 
فقال: ما حاجتی الى شیء البخت 
باني به. واللؤم بصفظه, والعفة 


دده 


سقراط : 

۱ - وقال: العشق قوة هيأها الله تعالی 
لبقاء الحیوان, وذلك أنه یمرض 
الحیوان على الجماع الذي به 
تكون الولاد, فتبقى صورة 
الصیوان, إذ لم يكن في بقاء 
أشخاصه حيلة. قال: وانما صار 
العاشق يعشق أحسن الصور 
ليكون ما يثمر أحسن الثمر. 


- ۲۷۷ ۰- 


آداب الغلا سفة 


۲ - وقال: لا خیر فیمن أغطي الحكمة 
فجزع لفقد الذهب والفضة ولا 
فیمن آعطی السلامة والدعة فجزع 
لفقد الألم والتعبء لأن تمرة 
الحكمة السلامة والدعة» وثمرة 
الذهب والفضة الألم وكثرة 
التو“ 


۳ - وقال: إن فعل الجاهل في خطئه أن 
يذم غیره» وفعل طالب الأدب أن لا 


يدم نقسه ولا غیره(". 


تلامذته ما تأمرني أن أصنع 
بجثتك اذا مت؟. فقال: يعنى بذلك 
من يحتاج الى تنظيف المكان. 


۵ ونظرت اليه امرأة فقال [اقرا: 


فقالت] لأخرى معها: ما أقبع خلقة 


- ۲۷۸ - 


الكلم الروحانية 


۲ وقال: من أعطي الحكمة فجزع 
لفقد الذهب والفضة كان کمن 
آعطي السلامة فجزع لفقد 
الوصب. لأن ثمرة الحکمة السلامة 
واه وك الوم و 
الالم والشقاوة. 


سولن : 

۳ قال: فعل الجاهل في خطانه أن 
پذم غير وف عل طالب الاد أن 
یذم نفسه, وفعل الأديب أن لا یذم 


نفسه ولا غیرد. 


سقراط : 

ناك UE‏ سر ایا 
الذي تری أن یفعل بجسدل؟» 
فقال: یعنی بهذا من احتاج الى 
الکان. 


۰ - وقالت امراة لسقراط ما آقبحكد!, 
فقال لها : لولا آنك من المرايا 


آداب الفلا سفة 


هذا الشیخ! فقال لها: لو لم تكوني 
من الرائي الصدتة, لابصرتني 
على حقيقة صورتي۷. 


1 - وقیل له: ما بالك تعاشر الاحدات؟ 
فقال: إنما أفعل ذلك لأن الرياضة 
إنما تكون للفلا من الدواب 
العتاو^. 


افلاطون : 

۷ - وقال لتلاميذه: ليس ينبغي للرجل 
أن یشغل قلبه فیما ذهب منه, لكنه 
ينبفي أن یعنی بحفظ ما يبقى 
علیه(. 


۴۸ وقال؛ لا قطي رة العمل 
واطلب جودته»ء فان الناس يقولون: 
كيف جودته؟ ولیس یقولون: في 
کم عمل". 


الصنائم وإذا آدبر استجار 


(4۷) الصدر السابق: ص ۰۷۲ 
(۶۸) الصدر السابق» ص ۰۷۲ 
(49) الصدر السابق. ص ۰۷۰ 
(۰۰) الصدر السابق, ص ۷۷. 


الکلم الر و حانية 


۲ - وقیل لسقراط ما بالك تعاشر 
دائماً الأحداث؟: فقال: آفعل ما 
یفعله الراضة فانهم یروم ون 
رياضة الافلاء دون القرح. 


آفلاطون : 
۷ - وقال: لا تشغل فكرك بما ذهب منك 
بل احفظ ما بقي لك. 


۸ - وقال: لا تطلب سرعة العمل واطلب 
تجویده. فان الناس لا یسالون في 
کم فرغ من هذاء وانما یسالون عن 
جودة صنعنه. 


۹ - وقال: اذا آقبل الرئیس استجاد 
الصنائم وإذا أدبر استفزه 


- ۲۷۹ - 


آداب الفلاسفة 
اعد | )۶٩(,‏ 


۰ - وسال أفلاطنٌ بعض تلامیذه عن 
التجارة فقال له: تتم التجارة 
بالحرص وكثرة القنوع. قیل: فقد 
تُهي عن الحرص. فقال: الاکتساب 
بالاضطراب. 


۱ - وقیل له: بماذا يُعرف الحکیم أنه 
صار حكيماً؟ فقال: إذا لم يكن ہما 
يصيبه من الرأي معجباًء ولا يأتي 
من الأمر متكلّفاً. ولم يستفرٌّه عند 
الذم الغضب ولا تدخله عند المدح 
النخوة والكبر. 


۲ - قيل له: لِم تقتني الال. وأنت شيخ؟ 
فال: انه لواجپ أن يموت الانسان 
یحتاج إلى اصدقائه فی حیاته("). 


ارسطاطالیس : 
فر ا اطا سيد له 
بآخرء فقال له: أتحب أن بقل قولك 


(45) الصدر السايق, ص ۸ 
(۰۱) الصدر السایق» ص ۷۹ 


الکلم الر و حانية 


.۶ - وسئل عن التجارة ما هي» فقال: 
حرض الرجل على الجن بالفیر: 
وقلة القناعة. 


حکیما؟, قال: إذا لم تكن بما 
تصيب من الراي معجباء ولم 
يستنفزك عند الذنب الغضب. 


۲ - وقال آفلاطن: لأن يموت الانسان 
تاف مالا او خفن أن 
يحتاج في حياته الى أصدقائه. 


الاسكندر : 
۳ - وسعى اليه آخرٌ برجل فقال: أتحب 
أن أسمع قولك فيه على أن أقبل 


- YA. — 


آداب الفلا سفة الکلم الر و حاشية 


فيه على أن یل قوله فيك؟ قال: قوله فيك؟ قال: لا. 
لا. قال: فكف عن الشر يكف 


عنك0” . 


6 - وليم الإسكندر على مباشرته 55 - ولامه بعض الناس على مباشرته 


الحربء فقال: لیس من الإنصاف 


أن يقاتل أصحابي عني ولا أقاتل 
عن نه 3 


الاسكندر : 
6 وقال الاسكندر اجلسائه: ينبغي 


للمرء أن يستحي أن يأتي قبيحاً 
في منزله بين أهله وولده ويحشمه., 
وفي غير منزله ممن يلقاه أو يشعر 
به. وحيث يأمن من أحد يحس به 
أو یلقاه من نفسه. وإذا امن ذلك 
کله, فمن الله عز وجل“ . 


1 ب وس هع الاسکندر رجلين من: 


اصحابه یختصمان, وکل واحد 
منهما يهين صاحبه. وکانا قبل ذلك 
متصادقين متحابين. فقال 


الحرب بنفسه: فقال: ما من الحق 


۰0 - وقال الاسكندر لجلسائه: ينبسفي 


للرجل أن پستحي من اتیان 
وآما في غير منزله فمن یلقاه. 
وأما حيث يأمن من يلقاه فمن 
نفسه. فان لم يجعل نفسه أهلا لأن 
يستحي منها في خلوته فليستحي 
من الله تعالى. 


۷۱ - ورأی الاسکندر رجلین من اصحابه 


صاحبه» وکانا قبل ذلك متصافیین, 
فقال لجلسائه: ينبغي للرجل اذا 


(۰۲) الصدر السابق, ص ۸۰. 
(۰۳) الصدر السابق, ص ۸۸. 
۲۸۱ - 


آداب الفلا سفة 


الاسكندر لجلسائه: ينبغي للرجل 
اذا واخی صديقاً أن يتوخى 
میاسرته» ويتجنب معاسرته, ولا 
يسترسل إليه فيما یشینه"۳. 


الکلم الروحاضية 


آخی مصافياً الا يسترسل اليه 
فيما یشینه, ويتوقى مفاسدته. 


۷ - وقال : لا تتكلم بين يدي كل أحدر ۷ - وقال آخر: طالب العلم؛ إذا جمعه 


من الناس دون أن تسمع كلامهء 
إلى ما في نفسه. فإن وجدت ما 
مما استفدته منه. وإن كان فى 
نفسه آکثر» فحينئذ ينبغي لك أن 
تروم زيادة الشيء الذي با يفضل 
على ما عنده ویزید!". 


وغيره مجلس, بين حالين: إما أن 
يكون أعلم منه فيتكلم كلام العلم, 
وإما أن يكون دونه فيتكلم كلام 
المتعلّم. فالواجب أن يتصفح الناس 
في المجلس ليكون الكلام على 


حسب ذلك والا کان سوء آدب. 


ذيوجانس : إسخيلوس : 
۸ - وقال: لست اغالبك بمغالبة الغالبٌ 48 شتمه انسان فقال له: لست أدخل 


فيها أنذل الفريقين بل بما في 


يذ ۰ ۵ 


#۰۹ الصدر السابق» ص‎ (۰ ٤( 
الصدر السایق. ص رز‎ )۰۰( 
٠  .۱۱۶ الصدر الساپق, ص‎ )51( 
۲۸۲ - 


في حرب الفالب فيها آنذل 
الفريقين. 


آداب الفلاسفة 


ذيوجانس : 

٩‏ - وقیل له: ما بال الاغنیاء لا یأتون 
آبواب العلما», ويأتي العلماء 
آبواب الاغنیاء؟ فقال: لعرفة 


العلماء بقدر الالء وجهل الاغنیاء 
بفضل العلم. 


وسئل ذیوجانس عن الغذاء فقال: 
آما لمن يمكنه فإذا جاع. وآما لمن 
لا يمكنه فإذا وجده"“. 


هرمس : 
ام جك يما ارس قنك قلا جامته 
أن يذمك بما ليس فيك" 


٠ ۱‏ 
١‏ مثل موقع الصواب من العلماء 
مثل موقع الجهل من الأغنياء؟”». 


۲ - وقيل لبعضهم : لم تخضب 


۷ الصدر السايق» ص ۱۰ 
)۰۸ الصدر السابق» ص ۱۳ ۰ 
)۰٩(‏ الصدر السایق» ص ۰۱۸۰ 


الکلم الر و حانية 


eT 
وقیل له: ما بال العلماء يأتون‎ - ٩ 
أبواب الأغنياء أكثر مما يأتي‎ 
الأغنياء أبوابهم؟ فقال: لمعرفة‎ 
العلماء بفضل الغنى وجهل‎ 


الأغنياء بفضل العلم. 
ديوجانس : 


وسئل عن وقت الطعام فقال: أما 
لمن يمكنه فاذا جاع وأما لمن ليس له فاذا 


وجل . 


أفلاطون : 

۰ - وقال: من مدحك بما ليس فيك من 
الجمیل وهو راض عنك ذمك بما 
لیس فيك من القبیح وهو ساخط 

۱ - وقال: موقع الصواب من الجهال 
مثل موقع الجهل من العلماء. 


مرسطرجس : 
۲ - سئل: ما بل فلان یخضب لحیته؟» 


YAY -—‏ نت 


آداب الفلاسفة الکلم الر و حانية 


بالسواد؟ فقال: آکره أن آطالب بحنكة قال يخاف أن یطالب بحنكة الشایخ. 
الشای(". 
إسخيلوس : 
۳ - شتم رجل حكيماً. فقال له: لست ٩۳‏ شتمه انسان فقال له: لست أدخل 


أحب أن أدخل في حرب الغسالب في حرب الغالبٌ فيها أنذل 
فيها شر من الفلوب(". الفريقين. 


أفلاطون : 
4 وس مم [...] نس يدعو ريه أن ٤‏ وقال: ليكن دعاؤك أن يحرسك الله 


دعوته أن يحرسك من أعدائك؟ تحترس منهم. 


فقال: لأني آقدر على الاحتراس من 
عدوي ولا اقدر على ذلك من 


صديقي7”) 

ذيوجانس : ذيوجانس : 

05 قال ذيوجانس: إن كنت تفعل 5858 - وقال: إن كنت تفعل الجميل لا 
الجميل ولا ترتدیه, الا أن تحمد قصداً لجمیل, لكن قصداً لأن 
عليه فلست بأفضل ممن يعمل تحمد, فلست بأقضل ممن يفعل 
الشر, يريد بذلك أن يحمد عليه, الشر حتى یحمد, فان كثيراً من 
فان کثیراً من الناس يفعلون الشر الناس يفعلون الشر ليحمدوا. 
ليحمدوا عليه" . 


(1۰) المصدر السایق, ص .١44‏ 
(7۱) المصدر السابقء ص ۱۶۶. 
(1۲) المصدر الساپق, ص ۱۶۰. 
(1۳) المصدر السابق» ص ۱۱۲. 


~~ YA — 


آداب الفلا سفة 

سقراط : 

1 وقال ‏ رجل لسقراط: ما رأيتك قط 
مغموماًء فقال: لأنه ليس لي شيء 
متى ضاع مني وعرفته اغتممت 
عليه" ). 


۷ _ قال: ونظر اليه إنسان وقد مضوا 
به ليقتلوه, فقال: يعر علي أن یقتل 
مظلوماًء فقال: فأردتني أن أقتل 
غير مظلوم(/؟! 


۸ - ومدحه بعض العوام فبكىء فقال 
بعض تلامدته: ما يبكيك أيها 
الفيلسوف وقد مدحك؟ فقال: ما 
مدحني الا وقد وافق شيء من 
أخلاقي شيئًا من آخلاقه, فبكائي 
من ذلك9"). 


(14) الصدر السابق, ص 1۸. 


الکلم الر و حانية 
سقراط: 
7 - وقيل له: كيف لا نرى أثر حزن 
عليك؟. قال: لا أملك من الدنيا 
شيئاً إن عدمته حزنني. 


۷ - وقال سقراط لامرأته حين جزعت 
لقتله: ما يبكيك؟ قالت: لأنك تقتل 
مظلوماًء فقال: يا عاجزة الرآيء 


أكنت تريدين أن أقتل بحق؟!. 
كلمات منسوية الى اليونانيين 
لم يذكر قائلوها: 


۸ - ولقى أَحَّدَّ الحكماء قوم أشرارٌ 
بالدح. فقال لتلامذته: انظروا لعلي 
أسأت في أمر من الأمور حتى 
يمدحني هؤلاء القوم. 


- ۲۸۵ - 


من الواضح بتحلیل العبارات السابقة. المشتركة بين «آداب الفلاسفة» و«الكلم 
الروحانية» أن هناك عبارات متطابقة معنی ولفظاً وصياغة. وتشمل هذه الجموعة 
العبارات ذوات الارقام (۱- ۳۱). ولیس بين عبارات هذه الجموعة من فروق في اللفظ 
الا کالفروق بين نسخ الخطوط الواحد» آعني ما كان ولید التصحیف أو اختلاف 
النستاخ في قرامة الکلمة. وریما یتبادر الى الذهن سریعاً أن هذه المجموعة منقولة عن 
«أداب الفلاسفة». لکن علینا قبل أن نحکم بهذا أن ننظر في مدی توافق أبن هندو مع 
حنين بن اسحق في نسبة العبارات السابقة الى فیلسوف معین. وهنا یمکن تسجیل 
اللاحظات التالية: - 


اولاً - یتفق ابن هندو مع حنين بن اسحق في آسماء الفلاسفة الذين نسبت الیهم 
العبارات ذوات الأرقام: ۰1-۱ ۰۱۲-۱۱ ۰۲۰-۱۷ ۰۳۱-۲۰ 

ثانياً ‏ يختلف الکاتبان في آسماء الفلاسفة الذين نسبت الیهما العبارات نوات 
الارقام: ۰۱۰-۷ ۱۳ - ۰۱۶ ۲۷ - ۰۲۹ 

ثالثاً: يحدد حنين بن اسحق اسم قائل کل من العبارتین ۰۱۰ ۱۱ بینما پقول ابن 
هندو إن قائلهما مجهول. 


ويهذا فإن الاتفاق على آسماء الفلاسفة الذین نسبت الیهم العبارات واقم في 
عشرین عبارة فقط, والاختلاف حاصل في تسع عبارات. إضافة الى العبارتین ٠١‏ 
و"۱. ولو كان ابن هندو قد نقل عباراته من «آداب الفلاسفة» لا التبست عليه نسبة 
العبارتین الاخیرتین. ولا اختلفت نسبته لعبارات الجموعة الثانية عن نسبة حنين بن 
اسحق. وما دام أن التطابق بين عبارات الجموعتين, الثانية والثالثة في الکتابین, لا 
تختلف عن مدى التطابق بين عبارات الجموعة الأولىء فان الجزم بنقل ابن هندو 
عبارات الجموعة الاولی» عن «آداب الفلاسفة» غير ممکن, إذ یظل من المکن وجود 
اصل آخر منه اقتبس ابن هندو. 

أما العبارات ذوات الأرقام ۲- ٠١‏ فمتفقة في العنی» ومختلفة في الألفاظ أو 
الصياغة بقدر ماء وليس بينها من وحدة الالفاظ ما يكفي للقطع بأنها مستمدة من «آداب 
الفلاسفة»» حتى بافتراض أن ابن هندو قد أعاد صیاغتها حين استحضرها من الذاكرة 
والحفظ . فان ما ينطبق عليها لا بد من أن ينطبق على عبارات الجموعة الأولى المتطابقة 


- ۲۸۲۰ 


في اللفظء فکیف تتطابق الالفاظ في الجموعة الاولی وتتباین كثيراً فى المجموعة 
الاخیرة؟. إن كان ابن هندو قد نقل من کتاب بين يديه فالتباین لا مسوغ له وان كان قد 
نقل من الحفظهء والذاكرة تحرّف. للم حرفت في الجموعة الأخيرة دون الاولی؟. هذا 
بالاضافة الى الاختلاف الكبير في نسبة جل العبارات لفلاسفة بعينهم. 

إنني أرجّح أن يكون ابن هندو قد نقل العبارات السابقة من كتاب آخر غير 
«أداب الفلاسفة» بحيث يكون مؤلّف هذا الكتاب الفترض هو الذي نقل بعض العبارات 
عن حنين» وبعضها الآخر عن ترجمة أخرى أو مجموع آخر تغيّرت فيه نسبة العبارات. 
ومن المؤكد أن هذا الكتاب ليس «منتخب صوان الحكمة» لأن حاله بالقارنة مع «الكلم 
الروحانية» لا يختلف عن حال «آداب الفلاسفة». وليس في وسعنا الب في المسالة أكثر 
من هذا بانتظار نشر مزيد من المخطوطات. لكن القطع بان ابن هندو قد نقل مادته من 
«آداب الفلاسفة». المنحولة من العصر الهلّينى ‏ كما ادعى د. بدوى ‏ فأمر لا توجد 
عليه أدلة كافية أى مقنعةء ولا يعدو كونه حكماً متعجّلاً. ١‏ 


(ب) النسك العقلی والتصوف الملّى : 


لعل المقارنة بين نصوص من «الكلم الروحانية » وما يناظرها في كتاب أبي 
الحسن العامري « النسك العقلي والتصوف اللي » تكشف عن وجود تطابق تام لا 
مجال للطعن فيه . ومن ثم نستطيع أن نقول إننا قد وضعنا أيدينا على أحد مصادر 
« الكلم الروحانية » . على الرغم من أن عدد النصوص المكتشف مصدرها محدود 
تماماً. وعلينا أن نتذكر أننا لم نقف بعد على النص الكامل لكتاب العامري الشار إليه . 
وكل ما وصلنا منه -حتى الآن - مجرد شذرات اقتبسها مسكويه في كتابه « الحكمة 
الخالدة » ٠‏ ونقل التوحيدي نصوصاً أخرى من هذا الكتاب . وبالتالي فان الكشف عن 
النص الكامل لكتاب « النسك العقلي والتصوف الملّي » قد يسفر عن اكتشاف مصدر 
عدد أكبر من فقرات « الكلم الروجانية » . وتبين المقارنة التالية مدى مصداقية الحكم 
الذي أطلقناه : 


¬ YAY - 


الکلم الر و حانية النسك العقلبی والتصوف الملّى 
(ر سانل أبى الحسن العامر .ی 
وشذراته الفلسفية) 


۱- «وقال: .. أول الخیر هو انفصالك ۱-«الانفصال من الشر مفتتح الخیر» . 
من الو( 


۲ وقال: «قلّلوا هم ومکم تقل ۲ -«من قلل القنية قلت مصائبه» (ص 
مصائبكم» (ف ۲۲۶). (AY‏ 

وفي نص اخد؛ ‏ , 

«وكان يقول: قللوا القنية تقل 
مصائيكم». (د: ص ۷۹ 


۳ «وقال: القليل مع قلة الهم أهنا من ۳-«القلیل مع قلیل الهمّأهنأمن 


الكثير ذي التبعة». الكثير». (ص 455) 

؛ - «وقال: مانع الحق في الشدة أعذر 4 -_«مانع الحق في الجهل آعذر من 
من مانع الفضل في الرخاء». (ف مانع الفضل في الرخاء». (ص 
4 1غ ). 


۰ - «وقال: الاحمق لا یحس بالم الحمق ‏ © -«منع الأحمق من أن يجد الم الحمق 


الستقر في قلبه كما لا یمس الشعر في قلبه ما یمنم السکران 
السکران بالم الشوكة التي تدخل من أن يجد مس الشوکة الداخلة في 
في يده ورجلة». (ف ۹ رجله». 


1 - «وقال: العاقل لا يجزع من جفاء 1 _«لا يجزع العاقل من جفوة الولاة 


الولاة إياه. وتقريبهم الجهال دونه, ایاه. وتقريبهم الجاهل دونه, لعلمه 
لعلمه بان الأقسام لم توضع على بان الاقسام لم توضع على 


- ۲۷۸۵ - 


الکلم الر و حانية 


۷- «وقال: الحکیم الصالح لا يخادع 
أحداً, والعاقل الکامل لا يخدعه 
أحد». (ف ۷ 


- «وقال: المشاورة تخلص الرأي من 
الفط كما تخلض الثان التعب من 
الفش». (ف ۰)- 


-٩‏ «وقال: من منع الال سبیل الحمد 


آورثه من لا یحمده». (ف 1 


٠‏ «وقال: نفس العاقل بنقل الصخر 
مع العقلاء آشد اغتباطاً منها بالاکل 
والشرب مع السفهاء. لعمله بعاقبة 
الصنفین». (ف ۱۸۳). 


۱ - «وقال [آف لاطن]: ارحم ثلائة: 
عاقلاً يجري عليه حکم جاهل...». 
(ف ۸۰). 


النسك المقلي والتصوف الى 
(ر سانل أبس الحسن العامر ی 
وشذراته الفلسفية) 


الأخطار «. 


۷- «الحكيم الصالح لا يخدع احدا 
والعاقل الكامل لا يخدعه أحد». 


۸ ۔ «الشورى یخلص الرأي من السقط 


۹-«من منع المال من سبل الحمد آورثه 


من لا یحمده». 


۰ - «العاقل بنقل الصخر مع العقلاء 
نكن اعنط فته متطافية الها 
لعمله بعاقبة الصنقین». 


۱ - «أحق الناس بالرحمة العاقل إذا 
تساط عليه الجاهل». (ص 4۹۷). 


واضح من المقارنة السابقة وجود تطابق بين عبارات اين هندو وعبارات 


- ٩۹ - 


بهذاء ولکن, لنلاحظ أن العبارات السابقة قد وردت عند ابن هندی منسوية الى قائلیها 
(أفلاطن؛ وسقراطء وارسطاطالیس), بينما وردت عند العامري - أو هكذا نقلت الينا عند 
التوحيدي ومسكويه ‏ بدون نسبة الى آحد. حتى ليظن أحدنا أنها من إنشاء العامري 
نفسه. وبالتاليء فان المرجح أن يكون العامري نفسه قد نقل هذه العبارات عن مصدر 
ماء وعن هذا المصدر نفسه نقل ابن هندى هذه العبارات: وريما غيرها أيضاً. ولنتذكر أن 
العامري كان يشرح بنفسه كتابه «النسك العقلي والتصوف الملّي» ببغداد» كما ذكر 
التوحيدي» فغير مستغرب ذاً أن يكون ابن هندو قد درس هذا الكتاب على يدي 
العامري في نیسابور. 


والشيء الهام في كل ما سبق هو أن الوقائع المذكورة صريحة في إثباتها وجود 
«اللصدر» الذي نقل عنه ابن هندى بعض عبارات «الكلم الروحانية». قضلاً عن نقل 
العامري من هذا المصدر. فابن هندى لم يكن - في العبارات السابقة على الأقل_ 
يسترجع النص من الذاكرةء بل كان ينقل من نص مترجم بلغة عربية متينة. وهكذا 
يمكننا أن نقرر بثقة آن المصدر الذي نقل منه هذان الفيلسوفان كان موجوداً في القرن 
الرابع الهجريء لكنه بالقطع ليس «آداب الفلاسفة» ولا ندري من مترجمه. وإن كنا 
نقترح أن يتم البحث عنه بين النصوص السريانية المترجمة الى العربية في القرنين 
الثاني والثالث الهجريين. 


أضر كتاب «الكلم الروحانية» 
في المؤلفات اللاحقة 


آما بالنسبة لأثر کتاب این هندو «الکلم الروحانیة» فنحن آمام كتب تقاريت معه 
في النص مثل: «الحكمة الخالدة» لعاصره مسکویه. و«طبقات الأطباء» لابن آبي 
آصييعة, و«اللل والنحل» للشهرستاني» و«مختار الحکم» للمبشر بن فاتك. 


۲ 


أولاس الحکمة الخالد ة: 


إن ما يتبادر الى الذهن ابتداء هو السؤال عن طبيعة العلاقة بين «الکلم 
الروحانية» لابن هننى ووالحكفة الخالدة» لمسكويه ذلك أن الفيلسوقين قد عاشا فى زمن 
واحد. وعلیناء قبل آن نتحدث عن علاقة تأثر وجائين آن تحصر النضبوض المشتركة بين 
اکتابین,ونقارن بینها من جهة مدی تطابقها في الگفاظ واتفاقها في نسبة النصوص 
لفلاسفة بعینهم. وإذا ما قمنا بهذه الهمة وصلتا الى النتائج التاليةة - 


الكلم الروحاضية 


ارسطو : 
۱- وقال الأدب يزين غنی الغني وي پستر 


دیمستانس : 

۲ - قال: يجب على من اصطنع معروفاً 
أن یتناساه من ساعته» ویجب على 
من آسدي اليه معروف أن یکون 
ذکره نصب عینیه. 


سولن : 

۳ وسئل: آیما أحمد في الصسبي: 
الحياء ام الخوف؟ فقال: الحياء 
لأن الحياء يدل على الم قل, 
والخوف يدل على الجين. 


الحكمة الخالدة 


أفلاطون: 
-١‏ وقيل: الأدب يزين غنى الغني 


أفلاطون: 

۲ - وقيل: يجب على من اصطنع معروفاً 
آن یتناساه من ساعتهء ویجب على 
من أسدي اليه أن يكون ذكره أبداً 


أفلاطون: 

'- وسئل: أيما أحمد: الحياء أم 
الخوف؟» فقال: الحیاء» لأنه يدل 
على العقلء والخ وف يدل على 
الجین. 


- ۹ 


الکلم الر وحانية 


٤‏ - وقال: إن أردت أن لا تفوتك شهوتك 
فاشته بما یمکنك. 


۳ 
ه - وقال: لحسن ما عوشر به الملوك 
البشاشة وتخفیف المؤنة. 


1 - وقال بعضهم: من تشاغل بالادب 
فأقل ما يربح من ذلك أن لا يتفرغ 
للخطا. 


- وقال آخر: لا ينبفي للمرء آن يبلغ 
من مرارة النفس الى حد یظن معه 
أنه شریر» ولا من لين الجانب الى 


حد أن يظن معه أنه ملأق. 

سقراط 

۸ - وقال: الملك الأعظم أن يملك الانسان 
شهواته. 


٩‏ - قيل لسقراط: ما أشد فقرك! فقال: 
لو عرفت الفقر لشغلك التوجع 
لنفسك عن التوجع لسقراط. 


الحکمة الخالدة 


أفلاطون: 
٤‏ - وقال أيضاً: إن أحببت ألا تفوتك 
شهوتك فاشته ما يمكنك. 


لون: 
۰ - وقیل: أحسن ما عوشر به اللوك 
إثنان: البشاشة وتخفيف المؤونة. 


1 - وقيل: من تشاغل بالادب فأقل ما 
يربح هنه الا يتفرغ للخطأ. 


- وقيل: لا ينبغي للمرء أن يبلغ من 
مرارة النفس الى حد يظن يه معه 
أنه شريرء ولا من لين الجانب الى 
حد يظن به معه أنه ملاو "6. 


سقراط 
۸- وقال: اللك الاعظم هو أن يغلب 
الانسان شهواته. 


؟ ‏ وعابه بعض الأغنياء بالفقر فقال: لو 
عرفت الفقر لشفكك التوجم لنفسك 
عن التوجم لسقراط(". 


- ۲۹۲ - 


الکلم الر و هانية 


۰ - وقال: اللذة خناق من عسل. 


١‏ وثال: القنية مخدومة, وهن خدم غير 
ذاته فلیس بحر. 


۲ - وقال: القنية ینبوع الاحزان فلا 
تقتنوا الاحزان. 


۳ - وقیل لسقراط ما بالك تعاشر دائماً 
الاحداث؟. فقال: افعل ما یفعله 
الراضة: فانهم يرومون رياضة 
الافلاء دون القرح. 


5 وقال: يا أسراء الموت حلُوا أسركم 
بالحکمة. 


۰ - وقال: من أعطي الحکمة فجزع لفقد 
الذهب والفضة كان کمن آعطي 
السلامة فجزع لفقد الوصب لأن 
شمرة الحکمة السلامة والسعادة, 
وثمرة الذهب والفضة الالم 
والشفاوة. 


(1۷) الصدر السابق. ص ۲۱۲ 
(1۸) الصدر السایق, ص ۲۱۳. 


الحکمة الخالدة 


سقراط 
٠‏ - وقال: إن اللذة خناق من عسل. 


١‏ وقال: القنية مخدومة, ومن حدم 
غير ذاته فليس بحر. 


۲ - وكان يقول لتلاميذه: القنية ينبوع 
الاحزان, فلا تقتنىا". 


۳ - وسئل ما بالك تعاشر الأحداث 
دائماً؟. فقال: أفعل ذلك كما تفعل 
الراضةء فانهم يرومون رياضة 
الأفلاء من الخيل لا العتاق. 


5 - وقال: يا أسراء الوت حلوا أسركم 
بالحکمة۱. 


۰ - قال سقراط فیما حفظ من وصایاه 
وأثبت من الفاظه: 
سوأةٌ لمن آغطی الحكمة فجزع 
لفقد الذهب والفضة, ولن أغطي 
السلامة فجزع لفقد التعب والألم! 
فان ثمار الحكمة السلامة والدعة, 


- ۲۹۳ - 


الکلم الر و حانية 


نیوجانس: 

۲ - وعاب قوم من الترفین عيشه, فقال 
لهم: لو آردت أن آعیش عیشکم 
قدرت علیه» ولو آردتم أن تعيشوا 
عيشي لم تقدروا علیه. 


سرت 
على وشن لکد یل لت 
تستحي أن تتعلم على رأس الکبر؟» 
فقال: اقیع من تلك أن اکون علی 
رس الکبر جاهلاً. 


۸ - فقال له مزاح اللك: يا سقراط 
حرمت نفسك نعیم الدنیا, قال 
سقراط: وما نعیم الدنیا؟. قال 
الاح أكل اللحوم الطيبةء وشرب 
الخمر الصافية, والمناكح البهيّة, 
ولاسر قال ج قروا عفن 
مستنکر أن يكون ذلك نعيم الدنيا 
عند من رضي لنفسه التشمّه 
بالق رود والكلاب والخنازير 


(19) المصدر السايق: ص ۳۹۱ 


£ 


الحكمة الخالد ة 


وثمار الذهب والفضة الألم 
والنصب. 

سقراط: 

۲ - وعابه رجل من المترفين الاغنياء 
فقال: لو أردث أن أعيش كعيشك 
قدرت عليه؛ ولو أردت أن تعيش 


كعيشي لم تقدر عليه. 


سقراط 
فقال له إنسان: آما تستحي أن 
تتعلّم على الکبر؟ - فقال: حيائي من 
أن أكون جاهلاً على الکبر أكثرلة". 


۸ - وقال له رجل: حرمت نفسك يا 
سقراط نعيم الدنيا. قال: وما نعیم 
الدنيا؟ ‏ قال: اکل اللحمان الطيبة 
وشرب الخمور اللذيذة ولبس 
الثياب الفاخرة. وإتيان المناكح 
الحسنة. قال سقراط : وهيت ذلك 
لمن رضي لنفسه أن يشبه الخنازير 
والقرود وأن يشبه السباع في أن 
تكون بطنه مقبرة للحيوان: واثر 


الكلم الر و حاضيية الحكمة الخالدة 
والحمير؛ في الحرص على الناکم, عمارة بدنه الفاسد على عمارة 


وجعل بطنه مقبرة للحیوانات» وآثر الروح الباقي. 
عمارة الفاني على عمارة الباقی. 


٩‏ - تزینت امرأة ويرزت في النظّارة ۱ - ونظر الى امرأة قد تزینت لتذهب 


فقال سقراط برزت لتنظر المدينة الى المدينة فنظر اليها وقال: إني 
اليك لا لتنظري الى المدينة. أظن أن ذهابك ليس للنظر إلى 


المدينةء ولكن لتنظر المدينة إليك("!. 


٠‏ وكان سقراط جالساً في دكان ٠‏ - وكان جالساً عند رجل فعطش 
إسكاف فعطش الاسكاف فقال الرجلء فقال لغلامه: اذهب الى 


لغلامه: اذهب الى الخمار فسله أن الخمار فقل له أقرضنا جرة خمر 
يقرضنا شيئاً من خمره. فقال وارفق بنا في ثمنه. فقال سقراط : 
سقراط: أحسن من هذا أن تسال أحسن من هذا أن تسأل نفسك أن 
نفسك القناعة بالاء. تقنع بالماء. 

۱ - ورأى فتىء أتلف مالا خلّفه ابوه ۲۱ - ورأى فتى كان ورث مالاً من أبيه 
وهو یاکل زيتوناً, فقال له: يا فتى فبذره وحصل على أكل زعرور 
لو كنت تغدیت بهذاء قبل أن تتلف الجبل, ف قال: يا فتی! لو كنت 
تركة أبيك؛ لما صار غذاؤك هذا اقتصرت على أن یکون مثل هذا 
نت قیقع نا طعامك ما كان هذا طعامك. 

۲ - وقال سقراط: لا تکونن عنايتك بان ۲۲۳ - وقال: لا تكن عنايتك بما تکسپ 
استعمال ما تکسبه. استعماله وکیف تنفقه(۲. 


(۷۰) الصدر السایق» ص ۲۱۲. 


- ۳۹۵ - 


يتبين بتحلیل العبارات السابقة مايلي: 

۱- مجموع العبارات الشتركة بين «الکلم الروحانية» و«الحكمة الخالدة» اثنان 
وعشرون عبارة فقط. 

۲ - يمكن تصنیف العبارات السابقة في مجموعتین» تضم الاولی منهما العبارات 
نوات الارقام (۱ - ۱۶)» وتضم الثانية العبارات من )٠١(‏ الى (۲۷). وتتميّز 
عبارات الجموعة الأولی بتطابق الفاظها بصورة تامة أو شبه تامة, 39 تتفق 
عبارات الجموعة الثانية في العنی مع اختلاف في الالفاظ والصياغة بقدر ما. 

- وعلی الرغم من أن عبارات الجموعة الاولی متفقة في الاگفاظ والصياغة فان 
العبارات (۱ - ۵) مختلفة في الفیلسوف الذي نسبت اليهء والعبارات (5 - ۷) 
متفقة في عدم الانتساب الى فیلسوف معينء آما العبارات (۸ - ۱۶) فمتفقة من 
جهة نسبتها كلها الى فیلسوف بعینه هى سقراط. ويعني هذا أن تسع عبارات 
فقطء من أصل أريع عشرة عبارةء متفقة في اللفظ والعنی والصياغة والنسبة. 

؛ - ومع الاتفاق التام على نسبة العبارات ٠١(‏ - ۲۲) الى سقراط فاٍن الاختلاف 
في اللفظ والصياغة آکبر من أن يسمح لنا بأن نقول إن مسکویه قد نقلها من 
«الكلم الروحانية». 


يستفاد مما سبق أن تسع عبارات فقط في «الحكمة الخالدة» هي التي يمكن 
القول انا منقولة من «الكلم الروحانية». وما دام أن هناك عبارات آخری» متفقة في 
اللفظ والعنی» والصياغة» ومختلفة في النسبة فقط فمن الختمل أن تکون جمیع 
العبارات (۱ - ۱۶) منقولة هي أيضاً من مصدر آخر غير «الکلم الروحانية». 

كما يتبيّن من مقارنة اللجموعة التفقة فى اللفظ والعنی والصياغة والنسبة 
أنها مختلفة عن تلك الواردة في آدآب الفلاسفة. مما يقظع بانها غير منقولة عنه كما 
ادعى د. بدوي. وقد يكون الأرجح ما ذهب اليه دنلوب, في مقدمة نشرته لكتاب 
«منتخب صوان الحکمة»» حين رأى أن كتاب السجستاني - وهو أستان لمسكويه - 
هو المصدر الذي استمد منه مسكويه مادة «الحكمة الخالدة» جزئياً على الأقل. وقد 
أشار دنلوب الى النصرص التطابقة في الكتابين". 


(۷۲) آبی سليمان السجستاني: منتخب صوان الحكمةء تشرة دنلوب المقدمة, هامش الصفحة ۲۶. 


- ۹1 - 


شانیا = الملل والنحل: 


ذهب د. بدوي في مقدمة کتاب «مختار الحکم» الى القول بأن «من آوائل الذین 
نقلوا عن كتاب «مختار الحکم» آبو الفتح محمد بن عبدالكريم الشهرستاني.. في کتابه 
«الملل والتحل».. فقد نقل صفحات كثيرة من هذا الكتاب في القسم الخاص بحكماء 
یونان»(". وقد حصرنا العبارات المشتركة بين الکتابین۳۹, فكانت في الجزئين الرابع 
والخامس من «الملل والنحل» كالتالي: 

۱- عض من محاورات سقراط مع آرسیجانس (ص ۷۸- ۸۱). 

۲ - زینون (ص ۱۰۳ - ۱۰۶). 

۳- سولون الشاعر (۱۱۲- ۱۱۶). 

.)۱۲۱-۱۱7( آومیروس‎ - ٤ 

بقراط (۱۲۲ - ۱۲۳). 

1 - دیمقریطیس (۱۲۷ - ۱۲۹). 

۷- أوقليدس (۱۳۱). 

۸-بطیموس (۱۳۶). 

.)۱۳۹( زینون وخروسیبوس‎ - ٩ 

۰ - الاسکتدر (ج ۵» ص ٤‏ - 0). 

۱ - دیوجانس (ج هن ۱۱-۸). 

۴ - ثاوفرسطس (ج5: ص۱۷). 


ويمقارنة نص «اللل والتّحل» بنظیره في «مختار الحکم» يتبيّن أن معظم 
النصوص التي أوردها الشهرستاني - من حيث الکم - غير موجود في «مختار الحكم» 
تحت اسم الحکیم نفسه. وما وجد متفقاً في النسبة صيغ في ألفاظ مختلفة. وتدل 
هاتان الواقعتان على أن مصدر الشهرستاني ليس بالقطع كتاب «مختار الحکم» كما 
ذهب الى هذا د. بدوي بدون دليل. ترى هل نقل الشهرستاني عن ابن هندو؟. لقد تبيّن 


)۳ البشر بن قاتك: مختار الحکم. القدمة» ص ۱۰ .١١‏ 
(۷۶) اعتمدنا في القارنة طبعة «اللل والنحل» التي نشرها محمد علي صبیح واولاده. القاهرة» ج٤‏ - ج5. 


۲۹۷ - 


لنا بمقارنة النصوص أن عبارات الفلاسفة الواردة آسماژهم في «الملل والتّحل» (۲, 
۰۱۰۹ ۱۲ في القائمة الذکورة آعلاه) لم ترد باي شکل في «الکلم الروحانية». 
أما العبارات نوات الأرقام (۱, ۰۳ ۰۶ ۰۰ ١۷‏ ۱۱) فإن نصّها في «الملل والتّحل» 
يتطابق لفظاً ونسبة مع ما في «الکلم الروحانية»» مع ملاحظة أن ما ورد من نصوص 
للفيلسوف في «اللل والتّحل» أكثر وأوسع. 

وقد أشار الشهرستانيء في ثنايا العبارات المقتبسةء الى تعليق لأبي زكريا 
الصیمري(" على إحدى العبارات» والى رواية أخرى للنص للسجزي(۲. ويستفاد 
من ذلك أن المصدر الذي كان يقتبس منه ليس «مختار الحكم» ولا «الكلم الروحانية» 
بل «صوان الحكمة» لأبي سليمان المنطقي السجستاني المعروف بالسجزي؛ إضافة 
الى مصدر آخر لم یذکره, لكنه يقتبس منه, ويقارن نصّه بما ورد عند السجستاني. 


فالا د طبقات الأطباء لابن جلجل: 


تظهر في هذا الكتاب نصوص منسوية الى سقراط!" تتشابه جزئياً مع عبارة 
«الکلم الروحانیة». ولعل الأرجح آنها منقولة من مصدر آخر أقدم من كتاب ابن هندق. 


رابعاً = طبقات الأطباء لابن أبى اصیبعة: 


آما پالنسبة لكتاب «طبقات الأطباء» لابن أبي أصيبعة و «مختار الحكم» 
للمبشر بن فاتك, فقد وجدنا اختلافاً في ألفاظ العبارات واضحاً. وحتی حين تتفق 
نصوص هذین الكتابين مع «الکلم الروجانية» فانهما یختلفان معه في الشخصية التي 


(۷۰) الشهرستاني: الملل والنحل, ج ص؟ . وقد ذکر الشهرستاني الصيمري باسم «الصميري» وهو 
تصحیف نعتقد أن الناشر هو المسؤول عنه 

(۷۱) الصدر السابق: ج4؛ ص۰۱۰ وذکر الشهرستاني آبا سلیمان باسم «السنجري» وهذا تصحیف لاسم 
«السجزي». 

(۷۷) ابن جلجل: طبقات الاطباء والحكماء. ص۲۰ - ۰۳۱ 


- ۲۹۸ 


پنسب الیها النص. وقد نبُّهناء في هوامش نشرتنا لکتاب «الکلم الروحانبة» على 
النصوص القابلة فى هذين الکتابین. بالاضافة الى «منتخب صوان الحكمة» وآداب 
الفلاسفة». ١‏ 

وكما وجدناء بنتيجة تحلیلنا لكتاب «الحكمة الخالدة». و«الملل والتّحل»» فإن 
الالختلاف في النسبة والنص يعني على الرغم من وجود حالات محدودة من الاتفاق 
التام - أن المصدر الذي نقل منه ابن آبي أصيبعةء والمبشر بن فاتك ليس «الكلم 
الروحانية» بل مصدر آخر يتسم بأنه يضم عبارات مطابقة لما في «الكلم الروحانية» 
وأخرى مفايرة في الالفاظ آو النسبة. ومن هنا يظهر الاتفاق والاختلاف بين المؤلفات 
السابقة ومادة «الكلم الروحانية». 

وعلى أي حال فإن مسالة الصدر الذي استقى منه ابن هندو مادة «الكلم 
الروحانية» ما تزال معلقة في رأيناء كما أن مسالة الأثر غير واضحة من جهةء وقليلة 
الأهمية من جهة آخری, ذلك أننا أمام «أدب فلسفي» أكثر منًا أمام «فلسفة». وبالتالي 
فإن مسألة التأثير لا تعود ذات قيمة عملية» وإنما تقتصر على تحديد آثر الكتاب داخل 
الثقافة العامة العربية ‏ الاسلامية. 


- ۹۹ - 


أنموذج من صفحات مخطو طات 


الکلم الروحانية من الحکم الیو نانية 
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صفحة القلاف من مخطوطة «الکلم الروحانية من الحکم اليونانية, 
مكتبة محمد الفاتح - استانبول (4.41) 
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الصفحة الأولى من مخطوطة «الكلم الروحانية من الحكم اليونانية» 
مكتبة محمد الفاتح ‏ استانبول (4۰۶۱) 
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الصفحة الأخيرة من مخطوطة «الکلم ااروجانية من الحکم اليونانية, 
مكتبة محمد الفاتع - استانبول (4۰1۱) 


۳ 


0 7 زر ri‏ سوسا[ | 
2 ب كي مكو موث لاز مروا LAG‏ 
1 4 موز تیعضو 
3 لومب يسن شام أ نمز لي يرا DI‏ 
ونس ی 
ر 10 000 سب روت 
انرز ارال ذز دزیارا داب روز کک 
کور تا LLL‏ ی 1 a:‏ 
رل تن رفن erer‏ 
uy RU ens“ r +‏ 4 
i‏ ور شنت هون 
ا a‏ 0 
1 ار م r‏ و اد ماهر ا 


اء 


AY‏ 0 ار 0 السام 
2 كس و 4 7 0 2 0 


أ مده ر م مت تن پوو 
اروكذ نر Ppt‏ ل ارا ا 
ادش مره ENE OEE‏ 

4 ی دزیر تا گت ارد بت[ 
مزن و وام م ا وم" 
ب دنر کل زل ت سم رت RD r‏ 
زنع تل ضیرم شیر پیت دد 

ني ين عليز ؤم اديه دنوش رن و 
j‏ م رگ فیس درم سر رود 
لارام hi:‏ رز ا لسع ا زل 1 SE iY‏ 
A DLL AL LLL‏ 

زان نز زگ ۷۳ 
ی ری رون رتیل 


الصفحة الأولى من مخطوطة «الکلم الروحانية من الحکم اليونانية» 
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الصفحة الأخيرة من مخطوطة «الكلم الروحانية من الحكم اليونانية, 
مكتبة وهبي البغدادي في السليمانية. استانبول (ب - )١5484‏ 
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الصفحة الأولى من مخطوطة «الكلم الروحانية من الحكم اليوناتية» 

مكتبة أسعد آفندي بالسليمانية. استانبول (۲۳۷۷۶). 
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الصفحة الأخيرة من مخطوطة «الكلم الروحانية من الحكم اليونانية» 
٠‏ استانبول (۳۷۷۶). 
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هاب 
الكلم الر و حانية من الحكم اليو ناشيية 


تصسهة 


آبو الفرج على بن الحسين بن هندو 


۳۰ 


/بسم الله الر همن الر هیم() 

مفد مة 

سال الصديق الأثيرٌ؛ والنجیبٌ الخطيرٌ؛ آبو منصور ابراهیم") بن علي ديوراء 
[ومو] من كمل الله فضلّه. كما وصلّ بالادب حبله. أن أُثبت مِنْ کلمات الفلاسفة 
الیونانیین() ما يجري مع الامثال السوائر(", ویدخل في حاز النوادر» دون ما یمد من 
غامض الفلسفة, ویَحصل معناهٌ بعد الكُلْقَّة. فجمعت من / شواردها ما ساعد عليه 
الوقت. واستحضَرةٌ الحفظ ناسباً أككَّرَهُ الى قائلیه(» وشافعا( خفیّه بما يُجليه. 
وترجمت7" الکتاب بدالكلم”"" الروحانية مِنْ الحم اليونانية»» مژملاًآن يَتَطابَقَ؟"" اللفظ 
والعنی, ويتوارد الاسم والسمی(. 


(۱) و وردت قبل البسملة عبارة «الکلم الروحانية من الحكم اليونانية, تاليف الاستاذ آبو الفرج علي بن 
الحسين بن هتدوه. 
ف وردت بعد البسملة عبارة «وما توقيقي الا بالله. قال الاستاذ ابو الفرج علي بن الحسين بن هندوا رحمة الله عليه». 
3 وردت بعد البسملة عبارة «الكلم الروحانية من الحكم اليونانية, تاليف الأستاذ ابو الفرج علي بن الحسين بن هند». 
د٠‏ لم تذكر البسملة ووردت بدلا منها عبارة «رپ يسر. قال الاستاذ أبى الفرج على الحسين بن هندى رحمة الله عليه». 
(۲) و ف: ابرهیم. 
(۳) فء ابن 
(۶) ب ك ديور. د: دبورا 
(ه) د: كثر. 
(7) وء ف: اليونانية 
(۷) و“ السواير. 
(۸) د حان. و «حاذ»: ساق و «حان» : امتلك. والصواب أن یقال: حيّن. 
)٩(‏ و ف: قایلیه. 
(١٠)فد:‏ وشافياً. 
(۱۱) د: فترجمت. 
(۱۲) و: بالکلمات 
(۱۳) ف د" یطابق. 
(۱۶) د: العنی. 
(۱0) ف, د٠‏ + بتوفیق الله. والقدمة السابقة كلها ناقصة من «ع» لکونها منتخبات من الکتاب ولیست نصا تاماً. 
- کرک 


و : ظ ۹۲ 
ف : ظ ۱۸ 
ع / 
دعقم 


ف : و/۲ 


۱.۰ 


کلمات أفلاطون7) 


قال أفلاطن"' : 
5 ۸ الاش ات فان تكد + بالسلامة منفب(۲). 
١-لا‏ تصحبوا الأشرانَ دهم یمدون علیکم د منهم 
۲ - وقال: لا تقسكروا(") أولادكم على / آدابکم فانهم مخلوقون لزمان غير / زمانکم. 


۳ - وال(" لا تطلب سرعة العمل واطلبٌ تجويده فان الناس لا یسالون"" (في کم 
فرغ من هذا)۳۹ ونما د 1 ۰ عن (جودة ی ۷ 


(۱۳) ف» د کلام افلاطون وافلاطون (۳1240): فیلسوف أثيني؛ ولد حوالي عام ۲۷؛ ق.مء وعاش ثمانين عاماء 
اشتهر ابتداء بالسياسة ثم بالفلسفة. وتوفي حوالي عام ۳۹۷ ق.م. 


الصدر قیما بعد هكذا: طبقات الاطباء. کماوردت في سختار الحکم ومحاسن الکلم» للمپشر بن فاتك, 
ص ۱۳۸. وسيشار للمصدر الأخير فیما بعد هكذا: مختار الحکم. 

(۲۱) و» ع: لا تقصروا والقصر: التنقيص وهكذا ورد اللفظ في «مختار الحکم» ص ۱۳۸. 

)۲٩‏ ف: قال. 

(۲۳) و» ع: یستلون. ف: بسلون. 

(۲۶) فء د: عن مدة العمل 

(۲۰) و ف: وانما. 

(۲۱) و» ع: یستلون. ف: پسلون. 

(۲۷) ع: چودة صنیعته. ف, د: جودته. وقد وردت العبارة في «طبقات الاطباء» هکذا: «وقال: لا تطلب سرعة 
العمل واطلب تجریده» فان الناس لا پسآلون في کم فرغ من هذا العمل وانما یسالون عن جودة صنعه» 
(س ۸۷). وفي «مختار الحکم»: و«قال: لا تطلب سرعة العمل واطلب تجریده, فان الناس ليس يسالون 
في کم فرغ من هذا العمل واتما یسالون عن جودة صنعته» (ص ۱۳۸). والنصان مطابقان لقراءة 
النسختین موه و «ع» من الکلم الروحانية. 


3 = 


ف : ظ /۱ 
د :۹ 


٤‏ - وقال: إذا آقبلت الدولة خدمت الشپوات العقول, وإذا أدبرت خدمت العقول" 
الشهوات(۳. 


» - وقال: العفو یس من الخسیس بمقدار ما يملح من الرفیم. 
قال: (آبو الفرج علي بن الحسین بن هندو: قد تُقِلَّ هذا الكلامُ على وجه آخر 
وهو: العفو يفسد من اللئیم بقدر ما يُصلِحٌ من الکریم)(. 
آخذ آبو الطیب التنبي ذلك" العنی, فقال: / ف : و/۲ 
ووضع الندی في موضع السیف بالعلی(۲ 

مُضيرٌ كوضع السیف في موضع الندی 

1 - وقال"" آفلاطن": لا نَمل ری" الرجل حتی يَكون صديقاً لتعادیین(*۳. 

۷- وقال: إذا آقبل الرئیس استجاد الصنائع(۳, واذا دب استفرّهُ الأعداء ۳) 


۸ - وقال: اتقوا صولة الكريم إذا جاع واللثيم إذا شبم۳. 


(۲۸) ورد النص حرفياً في «مختار الحکم» ص ۱۳۸. 

(۲۹) هذه العبارة ناقصة من: ع» ف, د. وورد بدلا منها في «ف» و«د» كلمة «المؤلف». وقول ابن هندو «قد نقل 
هذا الكلام على وچه آخر» دليل على أن ابن هندو قد اعتمد أكثر من ترجمة. 

(۲۰) د: هذا. 

(۴۱) د: للفتی. 

(۲۷) فء د: قال. 

(۳۳) د: + (لغة في آفلاطون)» وهذه زيادة من الناشر. 

(۲۶) د: خيرية. 

(۲۰) في «طبقات الاطباء». «وقال. لیس تکمل خيرية الرجل حتی يكون صديقاً المتعاديين» (ص ۸۲). 

(۳۰) و" الصنایم. 

(۳۷) في «مختار الحکم» «إذا آقبل الرئيس استجاد الصنائع؛ وإذا ادبر استغژه الاعداء». (ص۱۳۹). 

(۳۸) في «مختار الحکم»: «اتقوا صولة الکریم إذا جاع وبطر اللثیم» (ص ۱۳۹). 


- ۳۱۱ - 


-٩‏ وقال: موت الرؤساء أسهلٌ من رئاسة(") السفلة!"*). 


٠‏ وقال: لا یَضنبط الکثیر مَنْ لا“ يضبط نفسته الواحدة“. 


١‏ - وقال /: إذا أحببث" أن یوم حبك لاحد") فاحسن ادب“ دكا 
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۲ - وقال: ينبفي للرجل أن يَنْظْرَ الى وجهه في المرآق فان كان حسناً استقبخ أن 
ضیف" اليه فعلاً قبيحاً. وان" كان قبيحاً. / استقبح أن یجمغ بين قبیحین۳. د:٠٠‏ 

۳ - وقال: موم الصوإب مین الجُهالٍ مل موقع الجهل من العلماء“. 

۶ - وقال: إذ|(*)ضاقت حالّك فاحذر مشورةٌ الأفلاس!") فانه””) لا يشينٌ بخیر(. 


۰ - وقال: إذا بل الر/" من الدنيا فوق مقدّاره تنكّرت أخلاقه للناس. 


)۳٩(‏ وء ف: رياسة. 

(۰؛) العبارات ذوات الارقام ۰۱۰۰ ۰۷ ٩۰۸‏ ناقصة من «ع۲. 

(۶۱) فه د: لم. 

(۶۲) في «مختار الحکم. ص ۰ «من لا يضبط...» بعبارة مطابقة لنص ف» د. 

(۶۲) و: أطلبت. 

)٤٤(‏ ناقصة من «د». 

(۶0) د: ادیك. 

(۶7) و: اضیف. 

(6۷) ف: وان. 

)٤۸(‏ في «طبقات الأطباء»: «وقال ينبغي للمرء أن ینظر الى وجهه في الراة» فان كان حستاً استقبح أن یضیف 
اليه فعلا قبیحاء وان كان قبيحاً استقبح أن یجمع بين قبیحین». (ص ۸۳). وعبارة «مختار الحکم»: 
«ينبغي للمرء أن ینظر وجهه..... (ص ۱۱۰). والنصان مطابقان للکلم الروحانية. 

)۶٩(‏ د: العقلاه. 

(۰۰) ف: آذا. 

(۰۱) ف: الافلاس. إن جمع ممألس» مفلسون ومفالیس. آما «الإفلاس» فلا تفيد الا حالة الفلس. وقد استعمل 
المؤلف هذه الکلمة «الإفلاس» بمعنى «الفلس». 

(01) ف: فانه. وفي «مختار الحكم»: «وقال: إذا ضاقت حالك فاحذر مشورة الإفلاس فاته لا يشير بخير» (ص 
۰ 

(۰۳) العپارتان (۰۱۳ ۱۶) ناقصتان من «ع». 

(۰1) ع: المرا. 

بت ۳۱۲ بت 


۲ - وقال: لا تصحب الشریر / فان طبعك تسترق هته شرا( واتث لا تدری(۳. ف :و /1 


۷ - وقال: لا تفارق طاعةً الراي» والصبرَ في کل أمورك, فائك |۷۵ لم تُر الح“ 
آحرزت العْذر(". ١‏ 1 


(قال الاستاذ آبو الفرج)۱: قد أحسنْ الشاعرٌ في هذا العنی() حیث یقول: 
/ للع غذراً أو آتال رَغيبة و :و/ ۱۳ 
ومع نفس عُذْرَّها مثل جع 
۸ - وقال أفلاطن7": طب المرْء أصدق صديق له, ولیس یترگه لأحدر من إخوانه“'. 
٩‏ - وقال: موث الصالح راحة / لنفسه. وموث الطالح راحة للناس". ف :ظ / ٩‏ 
۰ - وقال9) الأستاذ(۳): قريب من هذا العنی(") ما يُحكى عن غير أفلاطن: 


(05) ناقصة من: فه د. 

(۰0) في «طبقات الاطباء»: «وقال: لا تصحب الشرير فان طبعك يسرق من طبعه شراً وانت لا تدري» (ص ۸۳). 
ونص «مختار الحکم» مطابق لهذا تماماً. (ص ۱۱۰). 

(۰۷) ف أن 

(08) د: + الذي تبغيه كنت قد. 

(55) في «سختار الحکم»: «وقال: لا تفارق طاعة الرأيء والصبر في كل شىء فانك ان لم تحذر الخطأ حذرت 
الفرر». (ص ۱۱۰). والتصحیف في النص واضح 

(1۰) ناقصة من: ف» د» وورد بدلا منها: «قال للزلف» 

(11) ناقصة من «د». 

(۱۳) ناقصة من ف د. 

(1۲) ناقصة من «ی». 

(14) هذه العبارة ناقصة من «ع». ووردت حرفياً في «مختار الحکم» ص ۰۱۲۸ 

(10) وردت العبارة حرفياً في «مختار الحکم» ص ۰۱۱۰ 


(13) د- قال. 
(1۷) ف. د. المؤلف. والجملة التالية لكلمة «وقال» ناقصة من «ع». 
(18) ناقصة من «د». 


۲۳۱۳ 


۱ - وقال(" آفلاطن(: (ينبغي للعاقل آن)(۲ یتذکر(۳) عند حلاوة(۲۳ الغذاء مرارة 
الداء. 


۰ 3 3 - 7ع هوه اه وا - ر 
۲ - وقال لیکن خوفك من تدبيرك على دود فوق خوفك من تدبیر عدوك عليك9". 


۲ - وقال : حرام على الملك / السکر لانه حارس الملکةء ومن القبیح أن یحتاج 
اكا الى أن يكو 


۶ - وقال: إذا خُدَمْتَ مَلِكاً / فلا تلبس ثوبّه, ولا تركب دابّتّهه ولا تستخدم مَنْ یَلَع 
له تَسْلَمْ منه. 

۰ - وقال: ينبغي للعاقل أن ب يتخيّر"" لعروفه كما يتخي" الأرض الزكيّة للزر ع۲۷. 

۲ - وقال: لحر رتم بجميع من رف وال يرتفعٌ بنفسيه فقط. 


۷ - وقال: ينبغي أن نشنفق!) على" على آولادنا من |شفاقنا(" علیهم. 


(15) د قال 

(۷۰) ع وقال عند حلاوة الغذاء يتذكر مرارة الداء. 

(۷۱) ناقصة من: و؛ ف. 

(۷۲) ق تک 

(۷۲) د: طلاوة. وفي «مختار الحکم» ص ۱۱۰ وردت العبارة هکذا: «وقال: يتبغي للعاقل أن یتذکر عند حلاوة 
الغذاء مرارة الدواء». 

(۷۶) هذه الجملة ناقصة من «ع» وفي «طبقات الاطباء. ص ۸۶»: «وقال: ليكن خوفك من تدبيرك على عدوك 
أكثر من خوفك من تدبیر عدوك عليك». وهذا التص مطایق لا ورد في «مختار الحکم»» ص (۱۱۶). 

۰ نص «مختار الحکم» ص ۱۱۲ مطايق حرفياً. وهذه الجملة والتي تلیها ناقصتان من «ع». 

(۷۱) ع: يتخذ 


(VV)‏ فال" لزرعه وفي «مختار الحکم. ص ۱۶۶ »: «وقال: ينبغي للعاتل أن یتخیر الناس لمعروفه كما بتخیر 


الأرض الزاكية لزرعه». 
(۷۸) د یشفق 
)۷٩(‏ ناقصة من: وء ع» ف. 
(۸۰) د إشفقنا وفي «مختار الحکم» ص ۱۱۲» «وقال: ينبغي أن نشفق على اولادنا من مشفقتنا علیهم». 
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ف :و/۱ 


۸ - وقال: زمانْ الجاثر من اللوك أقصرٌ من زمان العادل, لأنّ الجائر مفسبد. والعادل 
مصلح وافساد الشيء م أسرعٌ من اصلاحه(. 

۹ - وقال: لا يزأل الجائرٌ / مَهْمَلاً حتی یتخطّی الى آرکان العمارة, ومباني الشريعة, اف : ظ /۰ 
فاذا قصدها ميث مه . 

۳۰ - وقال: نهاية جور الجائر أن يقصد الى" میم 0 پلابسته, ولا يَنْتَفَعٌ م 4ء وعندها 

ين جی الراحة 4 من" 

۱ - وقال: کل خُلُق من الأخلاق فهو" یکُسد عند قوم الا الامانة فانها نافقة 
أصناف الناس, بقل بها مَنْ كانت فیه؛ حى أن (الآنية إذا لم تشف e‏ کانت 
أكشرَ ثمنا"" من غیرها(". 


"7 - وقال: شر" الرّجُل في النعمة على حسّب استکانته في المحنة. 


(۸۱) هذه العبارة ناقصة من «ع». 

(۸۲) هذه العبارة ناقصة من «ع».. وفي «طيقات الاطباء ص 87»: «وقال لا يزال الجائر مهملا حتى يتخطى 
الى أركان العمارة ومباني الشريعةء واذا اقصد لها تحرك عليه قيم العالم فاباده» وفي «مختار الحكم 
ص ۲ «وقال لا يزال الجاثر مهملا حتى يتخطى الى أركان العمارة ومباني الشريعة, فاذا قصد 
لها تحرك عليه قيم العالم فأباده». وواضح أن ابن آبي اصيبعة والمبشر بن فاتك ينقلان عن ترجمة أو 
صياغة آخری غير التي اعتمدها ابن هتدو. 

(۸۳) تاقصة من «د» 

)۸۶( د: + بالاژی» فمع ذلك. ف: ومع نلك. 

(۸0) هذه العبارة ناقصة من «ع» وفي «مختار الحكم» ص 174: «وقال: نهاية جور الجاثر أن یقصد من لم 
يلابسه ولم ينتفع بهء وعندها ترجی الراحة منه». 


(۸۱) د + قد. 
(۸۷) ف: الأنية إذا لم تنشف. د: الآنية إذا لم تنشف. 
(۸۸) و يمنا 


)۸٩(‏ هذه ه العبان ة ناقصة من «ع»» وفي «مختار الحكم». ص ۱۱۲: و«قال: كل خلق من الاخلاق فهى یکسد عند 


۱ د: اشد و«الأشر» في اللغة هو البَطَرُ والمرح.‎ )٩۰( 
- ۳۱۵ - 


٣‏ - وقال/: اصبز على ستلطانك فلست بأكيّر شفله, ولا بك / قوام آمره(". ار 
E ۳ ۹ ۰ 2‏ 7 1 


۶ - وقال: ال شاف الذنبین الى الكٌرماء”". 
۰ وقال: إذا حَصل عدو في يدك خرج من جملة أغدائك"» ودخلّ في عبد 
(él ۴ 2‏ 1 


۲ - وقال: مَنْ مَدَحَكَ”') بما ليس فيك (من الجميل)7", وهو را اض عنك(۳) ذمك بما 
ليس فيك من القبیح وهو ساخط عليك. 


۷- وقال: الفضيلة تجمه”" أهلّها على المحبّة. والرذيلة ترق بين اهلها بالتناشر 
والبْفضتَ( . الا ترى أن الصادق يحب الصادق7”", / وتری الكاذب يُبْغِضٌّ فى:ط 
الكاذبء والسارق يخاف الساریق(. 

)٩۱(‏ هذه العبارة ناقصة من «ع». وفي «مختارالحكم», ص ۱۵۹: «وقال: اصبر على سلطانك فلست باکثر 
شغله ولا بك قوام أمره». 

)٩۲(‏ نص «طبقات الأطباء» ص ۸۶ مطابق. 

)٩۲(‏ و: أعدايك. 

(۹۶) هذه العبارة تاقصة من «ع». وفي «طیقات الاطباء». ص ۸۲: «وقال: اذا حصل عدوك في قدرتك ..»» 
والتص مطابق. وکذلك نص «مختار الحکم». ص ۱۶۹ مطابق لما ورد في «طبقات الاطباء». 

(*۹) ع: یمدحك. 

)٩۱(‏ ناقصة من «د». 

)٩۷(‏ د: + من الجمیل. 

)٩۸(‏ نص «طبقات الاطباء», ص ۸۶ مطابق, وكذلك نص «مختار الحکم», ص ۰۱۱۳ ووردت العبارة مرة اخرى 
في «مختار الحکم»» ص ۲۱: «من مدحك بما ليس فيك فلا تأمنه أن يذمك بما لیس فيك». منسوية الى 
هرمس. 

)٩٩(‏ د. تجتمع. 

(۱۰۰) هذه العبارة ناقصة من «ع» ووردت في «مختار الحکم». ص ۱۱۲: «وقال: الفضيلة تجمع من یحبها 
على الحبة والرذيلة تجمع من یحبها على التنافر والبغضة. الا تری أن الصادق يحب الصادق, والثقة 
مع الثقة, وتری الكاذب يبغض الكاذبء والسارق یخاف السارق, وکل واحد منهم حذر من مجاورة 
صاحبه». 

(۱۰۱) د: + ويستنيم اليهء وكذلك الثقة مع الثقة, والحسن الخلق مع الحسن الخلق. 

(۱۰۲) د' + وکل واحد منهما حذر من مچاورة صاحبه... والعبارة (۲۷) ناقصة من «ع». 

- ۳۱ تب 


۸- وقال: المصغي (الی النم)۳ شريكٌ لقائله, 
قال (الأستاذ آبو الفرج: هذا العنی قد قاله بعض شعراء العرب)۰۹: 
والسامعٌ الم شريلك لَهُ ‏ وامُطْعِمٌ الاکول کالاکل 


۹ - وقال9"": لا تعادوا الدول الله ول تشر بوا قلوبکم استقلاها. فثذیرو|۷) 
باقباليها". 


۰ - وقال: یل على إدبار املك من قَصنده""" المخلصينٌ له بالسوءء واستهائته 
بمشورة ذوي / الخيرة بأمرو. ف :و /۷ 


١‏ - وقال: تبکیت الرجل بالذنب بعد العفو إزراءً بالصُنیة. 


۲ - وقال: الصف وَضنْعٌ الرُجُل نفسه بمَنْْلَة لا يَسْتَحِفُهاء / ومطالبثه نفستّه والناسَ د ٠١:‏ 
بما يجب(" لتلك الْنرلّة. والتو افع ا الرجل نفسته الى مَدْرْلّةٍ دون مَدْرْلّة نفسيه 


IR ۳ 


(۱۰۳) ناقصة من: و ع» ف. 

(۱۰۶) ف. د: قال بعض الشعراء. 

(۱۰0) فء د“ + افلاطن 

((۱۰) ناقصة من ف د. 

(۱۰۷) قء د: فتدیر. 

(۱۰۸) في سختار الحکم». ص ۱۷۱: «وقال: لا تعادوا الدول القبلة وتشربوا قلويكم استقلالها فتدبروا 
باقبالها» 

۱۰( ع: قصد. 

(۱۱۰) في «طبقات الاطباء», ص ۸: «تبکیت الرجل بالذنب بعد العقوبة إزراء بالصنيعة وانما یکون قبل هبة 
الجرم له». ونص «مختار الحکم» ص ۱۷۶ مطابق تماما لما ورد في «طبقات الأطباء». والنص ناقص من 
« ع 

(۱۱۱) د: پجب. 

(۱۱۲) هذه العبارة ناقصة من «ع» 


۳۷ - 


۳ - وقال: الفقیر إذا تشبّه بالغني (في الهینة)() کان" کمن به / الورم يو٩‏ :۱/9 
الناسُ أنه سمينٌ وهو ینش ما به من الوّرم"۳۳. 
قال (الأستان الجليل)": كان" ابو الطيب المتنبي / [قد] لحظ هذا الکلام ف:ظ/۷ 
أعيدها نَظرات منك صادقة 


9 ۵ ء و , کشت( اد cc‏ فيمن! ۰ شحطه ۰ رو شحمة ون" . 
6 - وقال أفلاطن: مين ضنرّر الكذب أن صاحبّه ينسى الصُورة الحقيقية؟"'"؛ وق 
الم 6" الکانمت فیبنی علد ارم فيكون غشة قد (O‏ بنة ۳ 


۳ 


قال (الأستاذ أبى الفرج)(۳: قریب من هذا العنی ما(" يُحَكَى عن أشعب 


(۱۱۳) ناقصة من: فء د. 

(۱۱۶) ناقصة من «و». 

(۱۱۰) د ویوهم 

(۱۱7) في سختار الحکم». ص ۱۷۰: «وقال: الفقیر إذا تشبه بالغتی في الهيئة كان مثل الوارم الذي توهم 
الناس أنه سمين وهو یسر ما يلقاه من الالم التابع للورم». 

(۱۱۷) ف د۰ المؤلف. 

(۱۱۸) ع د: كأن آبو الطیب . 

)۱۱٩(‏ د: یحسپ. 

(۱۲۰) د: 

(YY‏ ا 

(۱۲۲) د: + المحسوسة. 

(۱۲۳) د: + الوهمية 

(۱۳۶) د: ایداه 

(۱۲۰) في «مختار الحکم» ص ۱۱۳: «وقال: من ضرر الکذب أن صاحبه یتسی الصورة الحقيقية, ویثبت عند 
الصورة الكاذبة؛ فيبني علیها امره فیکون غشة قد بدا بنفسه». والعبارة ناقصة من «ع». 

(۱۲۲) ف د: الولف. 

(۱۳۷) و: في 

(۱۲۸) و: أشعث 

- ۲۳۱۸ - 


ات ما بل طمَعل؟ قال: آومم لصبیان أن في" موضیم عُرْسَاً ۾ فاذا 
عادو تَبِعْتهُم / معا في تلك(" لس ۳ ف : و /۸ 


e t0‏ آفلاطن: لا (تاو وخ)7"ما 3 قوي فساده فيُحيلُكَ الى الفساد قَيْلَ أن تحيلّة 
الى الصلاح(۳. 


5 وقال: إذا قويت نفس الانسان انقطمٌ الى الرأي» وإذا ضَعْفَتْ انقطع الى البَحْتٍ. 
1۷ - وقال: لست تَسنْتَدرِكُ بغّن الناس» شيئاً من ذات یلك الا أن 3 ضعت" / آضعافه د ۱٤/‏ 
هن و و ينك" . 1 
۸ - وقال: إذا سح في دولة بالشجُور(۱۳ في القّضاة والاطباء فقد أدبّرت وقَرّب 
انحلالّها9”". 0 


5 وقال: البخلاء عَفی 
الاخسان(۳. 


يم عن عظيم الجرم أسهلٌ علیهم من / الْكَافأةٍ على صُغيرٍ ف :ظط / ۸ 


(۱۳۹) ناقصة من «و». 

(۱۳۰) د“ نلك. 

(۱۳۱) هذه العبارة ناقصة من «ع». 

(۱۳۷) فہ د: قال 

(۱۳۲) و؛ ف» د: تعان. 

(۱۳۶) هذه العبارة ناقصة من «ع». وفي «مختار الحکم». ص ۰۱۵7 «لا تعاون ما قوي فساده فيحيلك الى 
النساد قبل أن تحیله الى الصلاح». 

(۱۳۰) و؛ باصعب 

(۱۳۱) و ف: مروتك. والعبارة ناقصة من «ع». وفي «سختار الحكم», ص۱51: «وقال: لست تستدرك بالفٍن 
شيئاً في ذات يدك الا ضيّعت اضعافه من مروءتك». 

(۱۳) ق,د: بالتجون. 

(۱۳۸) هذه العبارة ناقصة من «ع». وفي «مختار الحكم»» ص ۱۷۱: «اذا تسمح في الدولة بالجور في القضاة 
والأطباء فقد أدبرت وقرب اتحلالها». 

(۱۳۹) د الآلاء. وهذه العبارة ناقصة من دع» وفي «مختار الحكم»» ص 11: «وقال: البخلاء يكون عفوهم عن 
عظيم الجرم اسهل عليهم من المكافاة على صغير الاحسان». وقد كتبت كلمة «الاحسان» في «ف» بخط 
وحبر مغایرین لبقية النضن 

بت ۳۱۹ 


3 


of 3‏ رح مت ۳ .1 4 8 کی( 
۰ - وقال: اذا أردت ان تغرف طْبَقَنَكَ من الناس فاذْظرٌ الى من تحبة لغير علة! ا 


3 فور 4ه 9 یه دي" .امه 5 5 f.4‏ 1۳۳ 5 
١‏ وقال: العلْمٌ فوح" النفس» وليس يشرق َي“ الشيء حتى يَف“ من 


32 


أدناسه“. 
۲ - وقال: إذا نَوَلَتْ بأحَدِكُمْ الصيبة فک في المصائب العظيمة التي حلت بكثير من 
الناس ليقل همه. 


۳ - وقال: لک ماک( أن يَحْرُسَكَ الله من أصدقائك لأنك لا تسیل أن تَحْتَرسَ 


(EY, ۰ 


لی. ‏ د:رر» 


5 - وقال: الانذال يُطْرَئُون بالایحاش"۳ والأحرارٌ / يُطردون بقرط التخفي 
وقال: مادِحُكَ بما ليس فيك" مُحَاطِبُ لِغَيْرِكَء وجوابّه وئوابّه ساقطان عنك(*"©. 
6 وقال: رآي مَنْ دونك في المعرفة اك مَل من رايك لسك لاه خی مین هواك. 


)١120(‏ في «مختار الحکم», ص ۱۷۶: «وقال: إذا أردت أن تعرف طبقتك من الناس فانظر الى ما تحبه لغير 
علة». 

(۱۶۱) ف د: صبغ و وفيح. 

(۱۶۲) ف, د: صبغ 

(۱۶۳) ف: تنظف. 

(۱۶4) هذه العبارة ناقصة من «ع». وفي «مختار الحکم». ص ۱۷۳: «وقال: العلم صبغ للنقس ولیس يشرف 
صبغ لشيء حتی تنظف آدناسه». 

(۱۶0) و: دعاءك. ع' دعاك. 

)۱٤١(‏ في «مختار الحکم». ص ۲۹۷ - ۲۸۹: «وسمع لطفانس يدعو ريه أن پحرسه من أصدقائه» فقيل له: لم 
دعوت بالاحتراس من أصدقائك دون أعدائك؟ فقال: لاتي آقدر على الاحتراس من عدوي ولا آقدر على 
الاحتراس من صديقي» 

(۱۶۷) و: بالانجاس. 

(۱۶۸) الأصوب أن یقول «بفرط الحفاوة». وهذه العبارة ناقصة من «ع». وفي «مختار الحکم». ص ۱۹۸: «وقال: 
الاتدال يطردون بالاقصاء والاحرار بقرط التحفي». 


)۱۶٩(‏ د: متك. 
(۱۰۰) في «مختار الحكم», ص ۱۱۱: «وقال" اعلم ان مادحك بما ليس فيك مخاطب لغیرك وان جوابه وثوابه 
ساقطان عنك». 


الات 


- وقال: الظلوم ينتصيف بالعادل, ولا یکان پشتفي(۳) به ممن ظلم۳۹. 
۸ - وقال: القدر ر يكون من مهف مَجْرُوحيينَ ب بشهواتها۳۳. 
٩‏ - وقال: الحكمة عنوانٌ الطلوبان(۳۹. 
۰ - وقال: إعتّنوا بقوام البدن فانه آله النفس. 
١‏ - وقال: الحق ألم 
- وقال: | ن" كانت للذهب والفضة فضيلةٌ لا اش شثري / بهما النْحاس بن ف :ظط ٩7‏ 
۳ - وقال: / انظروا لاتشیکم. وحاموا على مراک e:‏ 
4 - وقال: تَرَيُنُوا بالعدل, والبّسوا توب العفاف, تِحوا(۳. 


۰ - وقال: إن الکتاب إذا فارق واضيعة فلا بد قبل وقوعه الى مَنْ یرف ؛ در ومک 


الانتفاعٌ به» من أن يَقَحَ في آيدي جهالء يستهينونٌ به» ويَفْذقُون واضنعة؛ بمنزلة ما 


)1( د" يستفي 
)1( في «مختار الحکم». ص ۱۱۱ «وفال: الظلوم ینتصف بالعدل ولا یکاد أن يشتفي به ممن ظلمه» وهذه 
العبارة ناقصة من رع». 


(۱۰۲) ناقصة من: ع؛ ف د. 

قله هذه العبارة ناقصة من «ع» وقد عدلنا الى قراءة «ف» ودد» اذ ورد نص «وء مبهماً: «اهل الحكمة عتوان 
المظلومات», وتعتقد أن في الكلمة الأخيرة تصحيفاً؛ أما الأولى فتبدو في المخطوط وكاتما ضرب عليها 
الناسخ بخط 

(۱۵۰) ف د: لو. 

(۱۰۳) في «سختار الحکم» ص ۱۳۱: «الدليل على أن الذهب والفضة وما أشبههما لا فضيلة في شيء منها 
لیا نجد قوماً... يستبدلون به النحاس». 

(۱۰۷) د: قرابتكم. والعبارة ناقصة من «ع». وفي «مختار الدکم» ص ۱۳۱ حرفياً: «انظروا اتفسکم وحاموا 


على مراتبکم». 
(۱۰۸) العبارة ناقصة من «ع» وفي «مختار الحكمة, ص ۱۳۱: «تزينوا بالعدل» والبسوا آثواب العفة تفلهوا 
وتحمدوا أمركم». 
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ما ما م مس ٥4/2‏ ا ET‏ 5 ۱3۰ 
یال الصّبِي (اليّتيم)' ' مخ الشتم, واللّطْم من سنُفَهَاءٍ الناس! 8 

7 وقال: لا ینبفی(۳) أن يتمئّى (الرّجُلُ)!") لصديقه الغتی فَيَرْهَى علیه, ولكن يُتمنى 
آن يساوي في الحال۳". 


.اعلا 


۷ - / وتیل أفلاطون9'" بماذا ينتقمٌ الانسان من عدو۵؟» , فقال!۱۳: بان يتريد فضلاً ف:و/1/ 


ف نف ه(۳), 


۸ - وقال: إذا عاتب الحدّث!"" على جرم فائرك )۳۱ مو ضبعاً جوا دنب 
كيلا يَحْمِلُه امراءٌ على المكابَرا"". 


وقال: لا تحتقز مِنّ الخَيْر قليلاً فان القلیل مین الخیر كثير”"". 


(159) ناقصة من: ف» د. 

(۱۱۰) العبارة ناقصة من «ع». 

(۱۱۱) فء د: + للرجل. 

(۱۱۲) ناقصة من ف د. 

(۱۱۳) العبارة ناقصة من «ع». وفي «مختار الحکم». ص ۱۳۳: «وقال: لا ينبغي للعاقل أن یتمنی لصديقه الغنى 
فیزهی عليه ولکن یتمنی أن بساویه في الحال». وبعد هذه الورقة یظهر اضطراب في ترتیب آوراق 
الخطوطة «ف» بحيث تکون التكملة الصحيحة بوجه الورقة .۸٩‏ 

(۱۱۶) ف» ع» د: آفلاطن. 

(۱۱۵) د: قال, 

(117) في «منتخب صوان الحکمة» ص ۱۷۳: «وسئل: بماذا پنتقم الانسان من اعدائه وباي شيء يغيظهم؟, 
قال: بان يزداد فضلأ». وفي «مختار الحکم». ص ۱۳۲: «وقیل له: بماذا ينتقم الانسان من عدوه؟ فقال: 
بان پتزید فضلا في نفسه». 

(۱۱۷) د: عاينت. 

(118) ع: الذنپ. 

(119) ناقصة من: ف. د. 

(۱۷۰) في «مختار الحکم» ص ۱۳۶: «وقال: ينبفي أذا عوتب أحد من الاحداث أن يترك له موضم لجحود 
ذنبه, والا حمله ذلك على الکابرة». 

(۱۷۱) هذه العبارة ناقصة من «ع». وفي «مختار الحکم» ص ۱۳۳: «وقال: لا تحقرن من الخیر قلیلا تفعله, 
فان القلیل من الخیر کثیر». كما وردت العبارة في الصفحة (۱1۹): «وقال لاليون الملك: لا تحقرن 
الخیر قلیلاً تفعله, فان القلیل من الخیر کثیر». 

بت ۳۲۲ - 


۷۰- وقال لتلامذته۳۳: إذا گسلثم عن التادیب فطروا مجالستگم بغرائب الأحاديث 


لش ۱ ۳۹۱ 


۱ - وسل بماذا۳)آغرف اي قد صرت" / حكيماً؟, قال: إذا لم تكن بما تُصِيبُ 
من الرأي مُعْجَباً ولم ینتفگ عند الذنب / القضتب!۳. 


1 - سل عن التجارة (ما هي)۱۳۳, فقال: حرص الرجل على الجَمْع بالشٌره. ول 
القناعة3"©. ١‏ 


۳ - وقیل له من بَحْدمك؟ قال: الذين نموم هم خدمی(۳. 


(۱۷۲) و لتلاذمته, 

(۱۷۳) هذه العبارة تاقصة من «ع». وفي «مختار الحکم» ص ۱۳۳: «وقال لتلاميذه: اذا کسلتم عن التأدب 
فصنفوا مجالسکم بغرائب الاحادیث لتتشطوا». 

(۱۷۶) ف د: بماء 

(۱۷۰) د: قضیت. 

(۱۷۱) هذه العبارة ناقصة من «ع». وني«منتخب صدان الحکمة»» ص ۲۸: وساله بعض تلامئته: بماذا أعرف 
آني قد صرت حکیما؟ فقال: اذا لم تكن بما تصيب من الراي معجباء ولم يستفزك عند الذم الغضب» 
ویبدو نص ابن هتدی منقولا عن السجستاتي أو الصدر الذي تقل السجستاني عنه. وقد تسب 
السجستاني النص السابق ایضاً (ص )٩۰‏ الى اتطيتاس: «وساله تلميذ له: بماذا اعلم اني قد صرت 
حكيماً؟ فقال له: اذا احسست في نفسك أنك لا تفرح بمدائح التاس إياك ولا تغتم يذمهم لك فقد صرت 
في طريق الحكماء». وفي «طبقات الأطباء». ص ۰۸۰ «وساله أرسطوطالس بماذا یعرف الحكيم أنه قد 
صار حكيماً؟ فقال: إذا لم يكن بما يصيب من الراي معجباً؛ ولا لا يأتي من الامر متكلقاء ولم يستفزه 
عند الذم الغضب, ولا يدخله عند المرح النخوة». وفي «مختار الحكم». ص۱۳۲: «وقيل له بماذا یرف 
الحكيمٌ انه حَكيم؟ فقال: اذا لم يكن بما يصيب من الراي معجباًء ولا يأتي من الأمر متکلفًء ولم يستفزه 
عند الذم الغضب». 

(۱۷۷) ناقصة من فه د. 

(۱۷۸) هذه العبارة ناقصة من «ع». وفي «منتخب صوان الحكمة». ص ۲۷: «وسئل عن التجارة فقال. حرص 
المرء على الجمع بالشره وقلة القناعة». وفي «مختار الحکم» ص ۱۱۷: «وقال: تتم التجارة بالحرص 


وكثرة القتوع» 
۱۷۹ هذه العبارة ناقصة من «ع». وفي «مختار الحکم»» ص ۰۱۳۲ «وقیل له: من بخدمك. فقال' الذي تخدموته 
يخدمني» 


YY 


و:ظ ۱۳ 
ف : ظ / ۱۹ 


قال (آبو الفرج)(۳: / يعني بذلك قوتي الشَهْوّة والقضب. :۱۹ 


4 (وقيل له: کیف)۱")ينبغي للرجُل أن يصنّع لثلا یحتاج؟, قال" إِنْ كان غنياً 
فلیقتصد()» وإن كان فقيراً من العَمل0". 


۰ - وقال: مَنْ شكركم على غير معروفر أو بر فعاجلوه بهماء والا انعكس الحَد(۳) 


OS SE 
۸۱/ وقال: من آثری / من الالفاظ في الصیفر افتقرٌ من العاني في الكيّر. ف : و‎ 1 


ار rea‏ ۰ ۳ 4 8 1 
قال (آبو الفرج)۷: يشير الى مَنْ يتور" في صبّاه على تلم اللغات وما 
يجري معها. 


۷ وقال: الم استيفاءٌ معنى الوقارء وضَبْط النفس عن الصبّْرٍ على الکروه أو عن 
و۳۳ 


۸- وقال: الأشرارٌ یتقریون الى الوك بمساوي, الناس, والأخيانٌ يتقربون اليهم 

(۱۸۰) ف» د المؤلف 

(۱۸۱) فو وقال. 

(۱۸۷) د: فقال. 

(۱۸۲) ف“ فلیقصد. 

(۱۸۶) هذه العبارة ناقصة من «ع». وفي «مختار الحكم»» ص 7؟1: وسثل: كيف يتبغي للرجل ان يصنع كيلا 
يحتاج؟ فقال: إن كان غنياً فلیقتصد. وان كان فقیراً فلیدمن العمل». ثم عاد المؤلف ونسپ التص 
(ص۳۰۱) الى ذیومومیس: «قال ذيوموميس وسئل: كيف ينبغي للرجل ان لا پحتاج؟ قال: ان كان غنياً 

فليقتصد, وان كان فقیراً فلیدمن العمل» 


(۱۸0) وء ع٠‏ الجهة. 

(183) في «مختار الحکم»» ص ۱۳۱: «وقال: من شکرکم على غير معروف وير فعاجلوه بهماء والا اتعکس 
الشر فصار ذمأ». 

(۱۸۷) فء د: المؤلف 

(۱۸۸) د: یتوقر. 


(۱۸۹) هذه العبارة تاقصة من «ع». 


- ۳۷۲6 - 


۹ - وقال: طاعة الصَبْر في النوائب أسهل من الاسترسال الى الجر والاجتلاب۳۱) 
فی فونه للزنیت۳۱). ف :ظط / ۸۱ 


وقال: ارحم ثلا 6 : عاقلا يجري عليه حُكُمُ جاهل, وضعيفاً في مُلّْكِ قوي, 


وكريما رب الى 00 


ES‏ بو من ن الح ر 


۲ - وقال: الأشرار تیوه( مساویء الناس, ویثرکون محاستّهم؛ كما يئ( د: ۱۷ 
الذياب الوضیع قاس من الجسد راق تله يرك الصحيحٌ م۹۷4 . 


AY‏ وقال: لا تتصنفن عَدوكَ فَيَقتّحِمُكَ المكروةٌ من زيادة بشداره على تقديرك 
فیه/(۳. ف:و/ A۲‏ 


(۱۹۰) الاچتلاب: اخذ الشيء والاستمداد منه 

(۱۹۱) هذه العبارة ناقصة من «ع». 

(۱۹۲) وه ع: ثلثة. 

(۱۹۳) في «مختار الحکم», ص ۲۹۸: «سئل بعضهم: أي الناس أولى بالرحمة؟ فقال: ثلاثة. البَدُ يكون في 
سلطان الفاجر فهو الدهّر حزين لما يرى ویسمع. والعاقل في تدبير الجاهل فهو الدهرَ متعب مفموم, 
والكريم يحتاج الى لثيم فهو الدهرّ له خاضع ذليل» وقد تكرر التص ص ۱۰۲ من هذا الصدر. 

(۱۹۶) هذه العبارة ناقصة من «ع». وفي «مختار الحكم». ص ۱۳۸: «وقال: ينبغي للعاقل ان يكون مع سلطانه 
كراكب البحر: ان سلم بجسمه من الغرق لم يسلم قلبه من الخطر». 


(۱۹۰) فء د' يتتبعون. 


3( ف» د: يتتبع. 
(۱۷) في «مختار الحكم» ص ۱۳۸. «وقال: الاشرار يتتبعون مساويء الناس ويتركون محاسنهم كما بتتبع 
الذباب الواضع الفاسدة من الجسد ویترك مدز مته». ونص «طبقات الاطباء» (ص ۸۲) u‏ 
لتص «مختار الحکم». 


(۱۹۸) في ي «طبقات الأطباء», ص ۲: «قال: لا تستصغر عدوك فیقتحم عليك الکروه من زيادة مقداره على 
تقديرك فیه» وفي «مختار الحكم»» ص ۱۳۹: وقال: لا تستصغر عدرك فیاتمم عليك المكروه من زيادة 
مقداره على تقديرك فیه». 


۷۳۵ بت 


٤‏ - وقال: لا تب في الاستخدام الا شفاعة الأمانة والکفام۲()۳۹. 

۰ - وقال: مَنْ حَسن صبره على وعدك حسنّ صیرهٌ على شد ائدلی“". 

7 - وقال: ينبغي للعاقل أن یسمل فيما یلتْمسته۹"" الرفق. ومجانبة الهذر(۲۳ فان 
العلقّة بهديّها تلحو" من الم ما لا تلحقة”"' البَعُوضَةٌ باضطرابها, وفَرْط 
صیاحها(۳. 1 

۷- وقال: اذا استشارك دوک فجیّذ۲۰ له النصيحة لائه بالاستشارة قد خُر عن 
معاداتك الى موالاتك(۳. 

۸ - وقال: أقوى ما يكون التَصَدُعٌ في بَدْئِه وأقوى ما يكون / الطب في آخره۳. ف:ظ/۸۲ 


۹- وقال: العَدلُ في الشيء صورةٌ واحدةٌ والجَؤرٌ صُوَرٌ كثيرةٌ. فلهذا سَهْلٌ ارتکاب 


(159) وه ف: والكفاية. 

(۲۰۰) هذه العبارة ناقصة من «ع». وفي «مختار الحكم» ص ۱۱۸: وقال: «لا تقبلن في الاستخدام الا شفاعة 
الكفاية والأمانة» 

(۲۰۱) هذه العبارة ناقصة من «ع» 

(۲۰۲) هذه الكلمة مضافة في «ف» على الهامش الأيسر من الصفحة. 

(۲۰۲) و» ف: الهدن. 

(۲۰۶) د: تلعق 

(۲۰۵) د: تلعقه. 

(۲۰۱) هذه العبارة ناقصة من «ع» وفي «مختار الحکم». ص ۱۰: «وقال: ينبغي للعاقل أن یستعمل فیما 
پلتمسه الرفق ومجانبة الهذرء فان العلقة تلحق بهدوثها من الدم ما لا تلحقه بالعوضة باضطرابها وفرط 
صیاحها» 

(۲۰۷) قه د: فچرد 

(۲۰۸) هذه العبارة ناقصة من «ع» وفي «مختار الحکم» ص ۱۷۱: «وقال: إذا استشارك عدو ف جرد له 
النصيحة لانه بالاستشارة خرج من معاداتك الى موالاتك» 

(۲۰۹) هذه العبارة ناقصة من «ع» وفي «مختار الحكم»» ص ۱5۸. «وقال أقوى ما یکون التصئع في بدنه, 
وأقوى ما یکون الطبع في آواخره». 
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الجر وصَّعْب العدل» وهما( "۲ يُشنبهان الإصابة والخطا في الرَّمَايّةء فان 
الإصابة تختاجٌ الى (ارتیاض وتعهنی("» والحّطاً لا يحتاج الى ذلك" . 


۰ - وقال: الملِكُ کالبحو(۳ شمه منه الأنهارٌ؛ فان كان عذباً عَْبّتْء ون كان مَلِحاً 
1 كم 


۱ - وقال: البخيل يسخو من عِرْضه بمقدار ما يَبْخْلَّ به من( ماله. 
7 - وقال: / لا کلام" الفَضْنبَانَ فائك تلف" باللّجاجء ولا تمه الى الصواب(۳). ف :د / ۸۳ 
97 / وقال(: لا تفرح بسقطة غير ك» فائكَ لا تدري كيف تصرف الام بك0"). 2 د:۱۸ 


۶ - وقال: صيَّرْ العقل والحق امَامَیِك(۲"۳ فائك لا تزال حُراً بهما9"". 


(۲۱۰) ف د: فهما. 

(۲۱۱) ف د: الارتیاض والتعهد. 

(۲۱۲) في «مختار الحکم». ص ۱۰۸: «وقال: العدل في الشيء صورة واحدة» والجور صور كثيرة: ولهذا 
سهل الچور وصعب تحري العدل» وهما یشبهان الاصابة والخطأ في الرمايةء فان الرماية تحتاج الى 
ارتیاض وتعاهد. والخطاً لا یحتاج الى شيء من ذلك». 

(۲۱۳) ناقصة من «ع». 

(۲۱۶) في «مختار الحکم» ص ۱۳۰: «وقال: املك هو كالنهر الأعظم تستمد منه الاتهار الصغار: فان كان 
عذباً »وان كان ملحا ملّحّتْء وفي «طبقات الاطباء» ص ۸۲ یتطابق النص مع «سختار الحکم» 
باستثناء آخر کلمتین: «ملحاً ملحت» 

(۲۱0) و: «في» مضروباً علیها بخط ثم کتپ الناسخ كلمة «من». 

(۲۱۳) ف: لاتلاح. 

(۲۱۷) ف: تقلقله. د: تعلفه. 

(۲۱۸) هذه العبارة ناقصة من «ع» وفي «مختار الحکم». ص ۱۳۷: «لا تلاح رجلاً غضبان, فانك تقلقه 
باللجاج ولا ترده الى الصواب». 

(۲۱۹) ناقصة من «ف» وابتدات العبارة فیها كالتالي «ولا تفرح..» 

۲۲( هذه العبارة ناقصة من «ع» وفي «مختار الحكم» ص ۱۳۷: «لا تفرح بسقطة غيرك لأنك لا تدري ما 
یحدث الزمان بك». 

(۲۲۱) د. امامك 

(۲۲۲) هذه العبارة ناقصة من «ع» 

۳۲۷ 


۰ - وقال: إذا علیم الرحل الحیاء من الفضيحة. والصبْرٌ على تعب الاكتساب, سهلٌ 
عليه ی ۲۱۱ 
1 وقال: اضر مَنْ عاشرته مطريك» ومغریك۳۹. 


۷ - وقال: لا تنفأن۳۳ إلى أحد بالوّضم الذي رتبُه۲۳۱ فيه زمائه» وانظز اليه / 
بقیمته في الحقيقة, فائها مكائه الطبيعي) (۲۳۳. 


32 8 ۹ 8 م ه ۷ 
۸ - وقال: مَنْ تعلم العلم لفضیاته(۳۳) لم يُوحيشة کساده» ومن تعلمه لجدواه انصرف 
عنه بانصراف الحنأً عن اهله۳. 


٩‏ - ویقال ان آفلاطن۳۱) رأى فتّى ور مالا كثيراً وضييّاعاً فأثلقهاء فقال: رأيت 
الأرْضينَ تبلم۳۷) الناس, وهذا الانسانٌ بلع الأرضین(۳۳. 


(۲۲۳) هذه العبارة ناقصة من «ع». وفي «مختار الحکم» ص ۰۱۷۱ «وقال: إذا عدم الرجل الحیاء من 
الفضيحة والصبر على تعب الاکتساب سهل عليه السكرق وغیره» 

(۲۲۶) هذه العبارة ناقصة من «ع» د: + ومن قصرت همته عنك. وفي «مختار الحکم». ص ۱۳۸: «وقال. أَضرٌ 
من عاشرته مطریك ومن قصرت همته عنك». 

(۲۳۰) و, لا تتظرون. 

(۲۲۱) ف ريه 

(۲۲۷) ف. الطبعي 

(۲۲۸) هذه العبارة ناقصة من «ع». وفي «طبقات الاطباء» ص ۸۳ النص مطابق حرفياً. وفي «مختار الحکم» 
ص ۱۶۶: «وقال. لا تنظر الى آحد بالوضم الذي رتبه فيه زمانه, واتظر اليه بقيمته في الحقيقة فانها 
مکانه الطبيحي». 

(۲۲۹) و بفضيلة 

(۲۲۰) هذه العبارة ناقصة من «ع». د: + الى ما یکسبه وفي «طبقات الاطباء» ص ۸۶: «من تعلم العلم 
لفضيلته لم يوحشه کساده» ومن تعمله لجدواه انصرف بانصراف الحظ عن اهله الى ما یکسبه». 

(۲۳۱) ف. د آفلاطون 

(۲۳۲) و ق يبلع 

(۲۲۳) في «مختار الحکم» ص ۱۲۲: «ورأى فتى قد ورث مالا عن أبيه ضياعاً فأتلفهاء فقال: الأرضون تبلع 
الرجال, وهذا الغلام يبلع الأرضين». 


۳۲۸ - 


ف : ظ ۸۲ 


٠‏ - وقال: ما تفص من لَذّات | لجَسّد يز ي لدم الخرقة. 


۲ - / وقال: شرف النفس أن تفیل الحبوب والمكروة قبولاً واحداً. ف :و۸ 


۳ - وقال: كما أن أل مرقاة من السلّم هو انفصالك من الارض كذلك”" ول الخیر 
هو انفصالك مِنٌ الشر. ١‏ 


۶ - وقال: الحكمة كالدرٌ في الصندف / في البحرء فلا ينال" الا بالغواصينٌ د :۱۹ 
الحاو۳. ۱ 


۰ - وقال: استعمل الحذرٌ في الطْمانينة والدّعّة فقلما ما يَنْقَمُ الحَذَر عند ورود 
الحادثت(۳. 


1 - وقال: أشقى الناس مَنْ / اهْتّمٌ (بما يَجْمَم)“ لفیره. ف : ظ / 4 


قال (الاستاذ آبو الفرج)۱ ۳ قرات" في «العقل الأبدي» النسوب الى یُومَرث آدمّ 


(۲۳۶) د: معك. 

(۲۳۰) هذه العبارة ناقصة من «ع». وني «مختار الحکم». ص ۰۱۳۲ «وقال: ليس ينبغي العاقل أن یشغل قلبه 
قيما ذهب منه» لکن یعنی بحفظ ما بقي له». وفي «طبقات الاطباء» ص ۸۶: «لیس ينبغي للرجل أن 
یشغل قبله بما ذهب منهء ولکن يعتني بحفظ ما بقي عليه»: 

(۲۳۲) و: لذلك. 

(۲۳۷) ف: تنال. 

(۲۳۸) هذه العبارة ناقصة من «ع». وقد نسبت في «مختار الحکم» ص ۲۰ الى هرمس: «وقال: الحکمة إنما 
هي کالجواهر في الصدف في قعور البحار, فلا تنال الا بالغواصين الحذاق». 

(۲۳۹) هذه العبارة ناقصة من وع». 

(540) ع بالجمع. 

(۲۶۱) ف د: المؤلف. 

(۲۶۲) ف د" رأيت. 


- ۳۲۹ - 


الفرس: «أيّها الانسانٌ لا تَحْمَعْ لِيَهْل امرأتل»0“". وقال۳۹ آفلاطن(۳: لأَنْ يموت 
الانسان / فَمُخَلفَ مالا لِعَدَيُه خيرٌ من أن يحتاج في حیاته(" الى ع:ظ/۱. 


اصدقائه۳۹۱. 
۷ - وسل ما العشئق؟, فقال: حركةٌ النفس الفارغة لغیر فکرق(**. 
۸ - وقال: لا ينبغي للادیب أنْ يّخْاطِب من لا ادب له كما لا ينبغي للصاحي“ أن 
نازع السكران. 
۹ - وقیل له: كيف / يَعُمْ الانسان َذوه؟. فقال(۳: یلح(" نفضسته۳۷. و 


۰ - وقال: الثقى”*') راس النجاس۹*). 


(۲۶۳) هذه العبارة ناقصة من «ع». 

(۲۶۶) د: قال. 

(45؟) ناقصة من «ع». 

(۲۶۱) وه ع ف: حیوته. 

(۲۶۷) في «منتخب صوان الحکمة» ص۱۳» نسب النص الى اسخیولوس کالتالي: «وستل عن حبه للمال 
وجمعه لر" على الكبر قال: لان آموت فأخ':. مالي لعدوي آحب الي من أن احتاج في حيوتي الى 
أصدقائي». وفي «مختار الحکم». ص ۱۷۲: «فقال: لان يموت الانسان فیخلف مالا لأعدائه خير له من 
أن یحتاج في حياته الى اصدقائه». وفي «طبقات الاطبام». ص ۸: «وقیل لافلاطون: لم صار الرجل 
يقتني مالا وهو شيخ؟ فقال: لأن يموت الانسان فيخلف مالاً لاعدائه خير له من ان يحتاج في حياته الى 
أصدقائه». 

(۲۶۸) هذه العبارة ناقصة من «ع». 

(۲۶۹) ناقصة من: وى ع. 

(۲۰۰) ف. د: قال. 

(۲۰۱) د: بأن یصلح. 

(۲۰۲) في «مختار الحکم». ص ۱۰۳: «وقال: لا ينبغي للادیب ان یخاطب غير الأديب الا برفق كما لا ينبخي 
للصاحي أن یخاطب السکران الا بالداراة». 

(۲۵۲) د التقوی. 

(۲۰۶) هذه العبارة ناقصة من «ع». 


— ۳۳۰ بت 


۱ - (وقال: التقی)۳" مِفْتاحٌ الفضائل(۳. 

۲ - (وقال: آداة العطب وسمة البلاء)". 

۳ - وقال: الفجون من خواص(۲۳ الدواب الدنيّة, شوه بلك الأكتلة". 
۶ - وقال: الشهوات ضيدٌ الفكرا"". 

6 - وقال: فارقوا الدنيا وانتم غير قلقین(۳۱. 


7 وقال: لا ينبغي أن يُختارٌ اك بحق ان بل بحق الستجيّة, لأئه قد یکون الشيحٌ 
على خلاف ما یجب والشاب على ما یجب" . 


۷ - وقال: ليكن اول ما تس من الا صيذق اللُّسانء فان فى / صيدق / اللّسان ف:ظ / ۸١‏ 
(رَهْبَةُ الراهب7"". ورغبةٌ الراغب)59!". ون 


۸ - وقال: كما أن في الأبنية الكبار”'" قد یُجیب الصدی, وليس هناك شخص» 
كذلك في الناس مُنْ له صورةٌ الانسان, وليسّ بانسان. 


(50؟) ف. د: والتقى. 

(۲۵۱) هذه العبارة ناقصة من دع». 
(۲۰۷) هذه العبارة تاقصة من: ع» فء د. 
(۲۰۸) ف: حواص. 

(۲۰۹) هذه العبارة ناقصة من «ع». 
(۲۱۰) هذه العبارة ناقصة من « ع». 
(۲۱) و» ف: القلق. ف: + عليها. والعبارة كلها ناقصة من «ع». 
(۲۹۲) هذه العبارة ناقصة من «ع». 
(۲۹۲) ف: الرهپ. 

(۲۱۶) د: رغبة الراغب ورهبة الراهب. 
(۲۱۰) هذه العبارة ناقصة من « ع». 
(۲۱7) و: الکفار. د: الكبيرة. 


۳۳۱۰ 


۹ - قيل: جلس آفلاطن(۲۳ یوما وتلامثه حولّه سوی ارسطاطالیس(۳ فقال: 
لو وجذت شتلمعاً لککلْنت. فقیل له: ها الحكيمٌ حولك الف تلميذي قال( ۳: أريد 
واحداً كالفر 

۰ - قال بعضر الأدباء: أخذّ الشاعنٌ هذا المعنى فقال في خالد بن يزيد"': 

/ یا عَیْنٌ فابکی"' خالا الف وینعقی واحد ا . ف :و /۸۱ 

۱ - وقال افلاطن: الق بين الحق والعال أنّ الحق هو الذي يُعطي کل ذي حق حقه 
مخ ذاته۳۱؛ والعل هو المُعطي کل ذي حق حه من الحق(۳۷. 


ه 2 ۶ سم و ر و 4 7 
۲ - وقال: من اخسن" أن یتصرف مع الزسان» (ویْصَرّف الزْمان)۳۱ ولم 
يُصَوفْةٌ الزمان, فذاكَ هو السائس الکامل۱. 


۳۲ - وقال: لا ی على تفریع الروع الا مَنْ حفظ الأصول, ولا يعر ف له الَْو(0) 


(۲۱۷) ناقصة من: ف» د. 

(۲۷۸) ف. د: + آفلاطن. 

(۳۱۹) ف: ارسطوطالس. د» ع: ارسطاطالیس. 
(۲۷۰) ع: فقال. 

(۲۷۱) د: زید. 

(۲۷۲) وى ف: بکی. 

(۲۷۲) ف. د: خالداً. 

(Vé)‏ فہ د: واحداً. 

(۲۷۰) هذه العبارة ناقصة من «ع». 
(۲۷۱) ف: دابة. 

(۲۷۷) هذه العبارة ناقصة من «ع». 
(۲۷۸) د: حسن. 

(۲۷۹) ناقصة من: فه د. 

(۲۸۰) هذه العبارة ناقصة من «ع». 
(۲۸۱) و: الشر. 


PY — 


اه ص ذاقها, وعرّف a)‏ . اد | / وة مم 


ف : ظ ۱۱ 


۶ _ وقیل لأفلاطن: متی یْضَجَرٌ العاقل؟. قال: إذا ملع / على محاو5() د :و/ 16 
الجاهل. قیل(: آفلا ينبغي أن يُحاورٌَ الجاهل؟, قال: بلی, إنْ / أراد رياضة د:۲۱ 


الفبكرا""". 


۰ - وقال: الاعتدال في کل شيم واحد؛ وما جاور الاعتدال فكشي*". 


7 وقال: الملوك ثلائ۳: طبيعي» واختياري, 
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وبختي(۳. فالطبيعي هو الذي يُصيرٌ 


اليه املك مِنْ طریق الورائة, والاختياري هو الذي اختاره(*'! الخاصّة والعامّة 
وال عد ۳ 3 ۳ ع الذي E‏ ال وش هؤلاء / ل ف :و / ۷ 
الاختيا ري ثم الطبیعی۳۹) ثم البختی(۳. فان كان الطبیعی متمیتاً بالحق 
فهو أفضل الجمیم. والبختي””" وان كان مُحِفًاً فهو ثالث في الرتبة لأنه 


غا )۹۸( 


(۲۸۲) فء د: نقعها ونضیلتها. 

(۲۸۳) هذه العبارة ناقصة من «ع». 

(۲۸۶) د: مجاورة. 

(۲۸۰) د: + له. 

)۲۸١(‏ هذه العبارة تاقصة من «ع». 

(۲۸۷) هذه العبارة ناقصة من «ع» 

(۲۸۸) وہ فء د: ثلثة 

(۸٩)‏ د: وحسي 

(۲۹۰) ناقصة من «و». 

(۲۹۱) د: والحسي. 

(۲۹۲) ف: يغضب. د: دغتصب. 

(۲۹۲) و» ف: الثلثة. 

(۲۹۶) فء الطبعي. 

(۲۹۰) د: الحسي 

(۲۹۲) د: وان 

(۲۹۷) د: والحسي. 

(۲۹۸) هذه العبارة ناقصة من «ع». 
YY —‏ 


۷ - وقال: كُون النفس في الجستد. واتحادها به کاتحادر نور الشئمس بالهواء(۳۱, 
فاذا عدم م اله وا" نور الشمس ذهب OE‏ ا" واذا اا استناط 00 
کاستنارة الشمس. 

۸ (وقال: ينبفي للذين يأخذون على أيدي الأحداث أن ددع عوا لهم موا للغذر 
لئلا یضطروا الى القحة بكثرة التوبیخ)(۳. 

۹ - وقال:۹ رای" أفلاطن حَدَثاً جاهلاً. شدید المّجْبء فقال۲۱ له: وَدَدْتُ اني 


بالحقيقة مق في له وان / أعدائي””" مك با لحقيقة"". ف:ظ / ۸۷ 
۰ - ویقال إِنٌ أفلاطنَ استوطنٌ بلدا وبیاً سل عن ذلك؛ فقال: حثی إِنْ لم امتنغ مِنْ 


الث تلمد َو النفس | ۹ ت منها بالخ ا ۹ ُ3 الیدن(۳۰. 
۱۳ - وقال: محب » الشَرف هو الذي ینب نفسته بالنظر ف في العلما رد 


۲ - وساله بعض الأحداث: كيف قَدِرْتَ على كَثْرَةٍ ما تعَْ؟. قال: بانی(۲۱ / آفنیث د:۲۲ 


(۲۹۹) ع د: بالهوا. 

(۲۰۰) ع: الهوا. 

(۲۰۱) وء ع: ضیاءه 

(۲۰۲) ع استتار. 

(۲۰۳) هذه العبارة ناقصة من: ع؛ ف د. 
-(۴۰۶) ناقصة من: ف, د. 

(۲۰۵) ق د ورای. 

(۲۰) د فقال. 

(۲۰۷) د“ أعداى. 

(۲۰۸) هذه العبارة ناقصة من «ع». 
(۲۰۹) هذه العبارة ناقصة من «ع». 
(۲۱۰ ) هذه العبارة ناقصة من وع». 
(۲۱۱) د اني. 

YE — 


هبن ای اکر مما شتربت! ۲ انت مین الشتراب"". 
۳ - وقال: الصور الحسة بلا أدب مِثْلٌ اواني الدب فیها حل"۳. 
۶ - / (وقال: الجواد هو الذي يعطي بلا مسئلة)7”') صیائّةٌالشرّف عن الستت۳). ف:و/۸ 


۵ - وقال: ليس ال مَنْ ملد العبید والعامّة بل مَنْ مك الأحرارٌ ؛ ولا الغني مَنْ 
جِمَمٌ الاموال بل من دی الأموال“ 0 . 


(۲۱۲) ف د: آفیت. 

(۲۱۳) هذه العبارة ناقصة من «ع». وفي «مختار الحکم» ورد النص في صور عدة. ففي ص ۱۳۶: «وساله 
فتی: بم نلت ما وصلت اليه من العلم؟ فقال: باني افنیت زيتا في سراجي باکثر من الشراب الذي 
شریته آنت» وفي ص ۳۱۷ تسب التص الى دیموستانس: «وسئل باي شيء آدرکت من العلم اکثر 
مما أدرك غيرك؟ فقال: إني آنفقت في ثمن الزيت ما أنفق غيري في ثمن الخمر». ثم نسب النص الى 
دیمستانس مرة أخرى (ص 47): «وستل: بأي الحيل آدرکت من العلم ما قصنر عنه غيرك؟ قال: لأني 
آنفقت في ثمن الزیت ما آنفقه غيري في ثمن الخمر». وفي «طبقات الاطباء» ص ۸۳: «وقال رجل 
جاهل لافلاطون: كيف قدرت على كثرة ما تعلم؟ فقال: لاني افنيت من الزیت بمقدار ما أفنيته انت من 
الشراب». 

(۳۱۶) هذه العبارة ناقصة من «ع». 

(۳۱۰) ورد هذا الجزء من العبارة حرفیاً في «منتخب صوان الحكمة» ص ۲۸. 

(۳۱۳) هذه العبارة ناقصة من «ع». 

(۳۱۷) و الاحوال. 

(۳۱۸) هذه العبارة تاقصة من «ع». وفي «مختار الحكم»» ص ۱۳۳: «وقال: لیس الملك من ملك العبید بل من 
ملك الاحرار» ولا الغني من جمع المال بل من دبر ا مال». ویورد ناشر «د» بعد هذا الوضع التصوص 
الضافة من قبله لأفلاطون. وتمتد هذه النصوص من نهاية السطر الخامس (ص ۲۲ من نشرته) وحتی 
بداية کلمات أرسطو (ص 1۵ من النشرة نفسها). 


۲۳۲0 


کلمات ار سطو طالیس(۲۱ 


۹ -/ کتب آرسطوطالیس الى الاسکندر اللا "": انم اليك" الدنيا الآخِدَةَ ما د: هه 
تعطي, المسَاليّةَ ما تكسو" سد بالارانل مكانَ الأفاضل, وبالعَجَّرَّة مکانْ 


الحزمة۲۳. تجد في کل من / کل خلا" وترضی بکل مین کل بدلا سکن دار ف : ظ / ۸۸ 
کل قن قرنا(۳ وتطعم سور" کل قوم قوما. مَنْ سقته من عَذب حلاوتها 
كاساً / جوعته من عب مَرَارَتِها آنفاسا"". د:1 
۷ - قیل لأرسطاطاليس"": لِم تُناقِضٌُ صديقك آفلاطن؟, فقال"": آفلاطن صدیق» 
4 كم ور( 
والحق أولى بالصداقة مزه(" . 


(۳۱۹) ع: ارسطاطالیس» ف. د: من كلام آرسطاطالیس. آرسطوطالیس (4715]0]16): فيلسوف يوتاني ولد عام 
٤‏ قم؛ وكان والده طبيباً في أسطاغيرا في شمالي اليونان. درس على آفلاطون عقدين من الزمن 
ابتداء من عام ۳۱۷ ق م. وتولى تعليم الاسکندر» واشتهر بمؤلفاته في الفلسفة والمنطق والعلوم» وعرف 
بالعلم الأول توفي عام ۳۲۲ ق.م. 

(۲۲۰) ناقصة من «د». 

(۳۲۱) و: اليك. 

(۳۲۲) و: تکسوا. 

(۳۲۲) د: الخدمة 

(۲۲۶) د: + في كل أي في کل خصلة. من کل أي من کل احد. 

(۳۲۰) د: + شجاع محارب. 

(۳۲۳) د: سعي. 

(۳۲۷) ف: اتفساسا: د: انتکاسا. والعبارة كلها ناقصة من «ع». 

(۲۲۸) ناقصة من: فء د. د: قیل له 

(۳۲۹) فہ د: قال. 

(۳۲۰) العبارة ناقصة من «ع». وقد تكرر النص بحرفیته في «منتخپ صوان الحکمة» ص ۰۳۸ وكذلك في 
«مختار الحکم» ص ۱۹۸. وفي «طبقات الاطباء»» ص ۱۰۱: «وقال نا لنحب الحق ونحب آفلاطون. فاذا 
افترقا فالحق أولى بالحبة». 


۳۳۱ 


۸ - قيل له: ما الفضل بين الأديب وغیر الادیب؟, فقال: الفضل الذي بين الح 
وال“ - 7 


۹ - وقيل له: أخبّرني التق" عَنْكَا"'" بما پوحش. فقال٩۳:‏ ال لا يَذُكله". 

۰ - وسئل: / أي شيم اصعبٌ على الانسان؟, فقال: السکوت(۳. ف :و۸۰ 
١‏ - وستئل؛ آي الحيوان اسن فقال: الانسان لین بالأذب". 

۲ - وقال۳: شهود الوقعة۲۳۷ بغير سلاح أصلح من تَوْسْط جماعة بفیر! "۲ فَهْم. 


۳ - وسيل أي الآشیاء( ۲ ينبغي للفاضل أن یقتنیها(۳؟. قال!"": التي إذا غرقت 


(۳۳۱) العبارة ناقصه من «ع». وفي «منتخب صوان الحکمة». ص ۰۵ «وقال: الفصل بين التادب ومن لا أدب 
له کالفصل بين الأحياء والأموات». 

(۲۲۲) ناقصة من: ف» د. 

(۳۳۳) د' + ئقة. 

(۲۳۶) ف د: قال. 

(۳۳۰) العبارة ناقصة من «ع» وفي «مختار الحکم», ص ۰۱۹۹ «ردخل على افلاطرن فوجده مفضباًء فقال: ما 
يغضبك آیها العلم؟ فقال. لشيء اخبرني به الثقة عنك فقال له: آیها العلم» إن الثقة لا ینم ولا یرضی 
أن یکون نماماً. 

)۳١(‏ في «منتخب صوان الحكمة». ص ۶: «وسئل أي شيء اصعب عملا؟ فقال: السکوت» 

(۳۳۷) هذه العبارة ناقصة من «ع» 

(۳۳۸) ع۰ قال 

(۳۳۹) ف, ع٠‏ الواقعة. و«الوقعة» و«الواقعة» پمعنی: الصدمة في الحرب 

(۳۶۰) ع لغیر. وقد وردت العبارة رقم (۱۶۲) في «ع» قبل العبارة (۱۶۰) 

(۲۶۱) ف, د: شيء 

(۲۶۲) ف دقتنيها. د. یقتنیه 

(۳۶۳) د. + الأشياء 


اك 


نه رفن كم ر 

:۱ وقال: الادب یکسب الأغنياءَ امن والفقراء معاشاً يعيشون به عيش 
الثحرار(*؟. 

١‏ - وقال: الحسين ردي لصاحبه, جيل لغیره. 

71 وقال: العقل / عقلان: مطبوع ومكتسب"". (وقال: إذا اجتمع العقل المكتسب 
الى العقل المطبوع قواه تقوية الشمس بنور العین)(۳۳. 

۷ - وقال: إذا تعلّمَ الجاهل شيئاً من الأدب استحال ذلك الادب فيه جهلاً. كما 
يستحيل طيِّبُ الطعام إذا خالطً جوف المريض داء. 


)۳٤٤(‏ د: نجت. 

(45؟) العبارة ناقصة من «ع». ونسبت في «منتخب صوان الحکمة». ص ۸۰ الى ارسطیس» حيث حكيت قصة 
نجاته من الغرق» وتحسن احواله إذ نزل الى بلد يقدّر أهلها العلم. ورای ارسطیس «قوماً يريدون ركوب 
البحر الى مدینته, فسالوه أن يأمرهم بشيء يبلغونه آهل بيتهء فقال لهم: قولوا لهم هذا القول: ليكن ما 
تكتسبونه شيئأ إذا كُسِرٌ بكم المركب وغرقتم کان يسبح معكم». وورد في «مختار الحکم» ص ۲۲ 
كالتالي: «وقال: إن رجلاً من الحكماء كُّسيرٌ به مركب في البحرء فوقع الى ساحل جزيرة, فعمل شكلاً 
هندسياً على الارض, فراه قوم فمضوا به الى ملك تلك الجزيرة فوفم بأن يكتب الى سائر البلدان: 
«أيها الناس. اقتنوا ما إذا کسیر بكم في البحر مركب سار معکم. وهي العلوم الصحيحة والأعمال 
الصالحة». كما ورد النص في «مختار الحکم» ص ۲۰۲ بطريقة أخرى: «وقيل له: أي الأشياء ينبغي 
للانسان العاقل أن یقتنیها؟ فقال الأشياء التي إذا غرقت سفينته سبحت معه». وهذه الصيغة قريبة جد 
من صيفغة «الكلم الروحانية».وهتاك نص آخر عند ابن هندى شبيه بالنص الذي نعرضه (انظر ص ٩۰‏ 
من «د»). 

)۴١١(‏ العبارة ناقصة من «ع» وكذلك العبارات التالية ٠٤١(‏ - ۱۰۰). وفي «مختار الحكم» ص ۲۰۰: «وقال: 
الادب يزين غنى الغني ويستر فقر الفقير. والادب يكسب الأغنياء زينةء ويكسب الفقراء معاشاً ويعيش 
به بين الأحرار». 

(۲۶۷) فء د: ومسموع. 

(۲۶۸) ناقصة من: ف, د. والعبارة كلها تاقصة من «ع». وفي «منتخب صوان الحكمة» ص /2: «العقل نوعان: 

, مطبوع غريزي» ومستفاد... وإذا اجتمع العقل الطبيعي الى العقل قوّاه بقوته (اقرا: كتقوية) کنور 

الشمس تور البصر». 


۲۳۳۸ -— 


ف : ظ ۸۰ 


۸ - وقال: مَنْ دم م العقلّ لم برد السكطانٌ عير ومَنْ عَدمَ القناعة لم يَرْدهُ الال غنى» 
ومَنْ عم الإيمان لم ز٣‏ الرواية فقهاً. 

۹ - وقال: ترس :1۷ 

۰ - وقال: الحُرْنٌ مَدْهَشَةٌ للعقل. ومَقْطّعَةٌ للحيلة. فإذا ورد على العاقل(۲۳ / مكروةٌ ف :و/ ٠١‏ 

یحتاج الى E‏ ا َع العقل في الاحتیال. 

۱ - وقال: لا بعد ال الكذوب””" ملکا. قال (ابو الفرج)7": كما لا يم" 
السکراب*" ماء. 

۲ - وقالَ أرسطوطاليس: بعد" الادب مر" أن يَلْتَّحِمَ بالجاهل كَبُعْد النار من أن 
تشتعل(۲۳ في الماء. 

۳ - وقال: العالم الذي لا ي لا بعلم“ يقل قل غنا۳۱۶ علمه كما يقل ْنا" مال المكثر 
البخیل. 


)۳4۹( ف: بزده. 

(۳۰۰) يضطرب ترتیب آوراق الخطرطة «ف» في هذا الوضع بحيث يتعين الانتقال من الورقة (۸۰) الى الورقة 
(۱۰) في ترتیب الجلد الذي بين ایدینا. 

(۳۰۱) ف: تعدا. 

(oY)‏ و: الکذوب ودالکنوب»: الگذزب. 

(oY)‏ ف, د: المؤلف. 

(۳۰6) و: الشراب. 

(۲۰۰) ف: ليس بعد وواضح أن «لیس» جزء من كلمة «ارسطوطالیس» له مكرّر. 

(۳۰۲) ناقصة من : «وه ۰ «ع». 

(۲۰۷) و ف. یشتعل 

(۲۰۸) و: يعمل 

(۳۵۹) د: عنا. 

(۳۱۰) العبارة ناقصة من «و» 


- ۳۳۹۰ 


۰ _ وقال: القليل مَمَ قِلّة / الهم اهناً من الکثیر ذي الَبعَة. ف:ظ ۱۰ 


71 - وقال: من منم الال سبیل الحمد آورگه مَنْ لا يَحْمَده. 


(mY 


۷ - وقال: إذا خلت الموعظةٌ أذ الجاهل مق( من الأذْن الأخرى. 


۸ - وقال: حياة"”" الفاجر فضيحة الدهر. 

٩‏ - وقال: الاحمق لا ُحس بالم الحْمّق الستقرٌ في قلبه كما لا يُحِس الستکرانْ بالم 
الشوكة التي تدخل في يده مرجی۳۳. 

۰ - وقال: ظاهرٌ العتاب خيرٌ من مَكْتُوم الحقد. 

١١ وقال: ضَرْيّةٌ الناصح خيرٌ / من تحيّة الشانیء۳۳. ف دو/‎ ١ 

۲ - وقال: التواضعٌ يزيد في الشترف» والفَخْر”"" يؤدي الى الخمول. 

۳ - وقال: قُرْبٌ الهّرم من الموت کقرب / الثمرة اليانعة""" (من السقوط عند هبوب د :مه 
الريح)!"". 

5 - وقال: مانِعٌ الق في الشَّْدة أعْذَّرُ من مانع الفَضل في الرّخاء. 


۰ - وقال: ينبغي للعاقل أن يُداري الزمانَ مُداراةٌ السابح للماء الجاري(۳۳. 


(۳۱۱) د؛ مرت. 

(۳۱۲) وء ع» ف: حيوة 

(۳۱۳) هذه العبارة ناقصة من «ع». وقد نسب النص في «متتخب صوان الحكمة» ص ۱۱ الى آوذیموس: 
«وقال: یمنع الجاهل من أن يجد الم الحمق السریع في قلبه ما يمنع السکران من أن يجد مس الشوكة 
الداخلة في يده». 

(14؟) هذه العبارة ناقصة من «ع». 

(14؟) و» د. والفجر. 

)۳١١(‏ و- النافعة ف: البالفة 

(۳۱۷) د. اليانعة عند هيوب الریح من السقط والعبارة كلها ناقصة من «ع» 

(۳۳۸) هذه العبارة ناقصة من «ع». 


شم 3 


۲ - وقال: لا تتبطن بسلطان غير عادل, ولا بغتی من غير حل ولا ببلاغتر من غير 
صدق منطق, ولا بجودرفي غير إصابة موضع ولا / بحسن عمل في غير ف:ظ/ ١١‏ 
لك 3 5 0 ۳ 
7 وقال: العقل الغريزي» مِنْ باطن الانسان: بموضع عُروق الشجرة من الأرض؛ 
والعقل الکتسب بالتأديب» من ظاهره, بمنزلة مكان ثمرة"' الشئجّرة من 
فرعهال"". 
۸ - وقال: قوت الأجساد الْطْعَمْء وقوث العقول الک فإذا فقدت العقول الحكمة 
ماتت موت الأجساد عند فقد9"" الطعام. 


۹ - وقال: الم الرفیق يربي المتعلّمَ بصغارا"' العلم قبل كبارو /, کترپیة۳۹) ف:و/ ١١‏ 
الوالدة لولدها”"" بالرضاع قبل الطعام. 


۷۰ - وقال: مَنْ كَفَرَ النَحْمَة استوجب السلب(۳۳. 

۱ - وقال: العاقل لا يجزعٌ من جفاء الولاة ایاة. وتقریبهم الجَهٌال"۲۳ دونه لعلبه 
بأن الأقسام لم وضع على در الشخطار ۳ 

۲ - وقال: يظهرُ مین صتلاح الصالع. وان جهن في كثمانه. مل ما يسْلَمُ من ريع 
السك وان كان مكتوماً. ١‏ ۱ 


(15؟) د: حشية. 

(۲۷۰) ناقصة من: ف» د. 

(۳۷۱) د: فروعها. والعبارة كلها ناقصة من «ع». 

(VY)‏ ف: كلمة «فقد» مكررة. والعبارة كلها ناقصة من «ع» 
(۳۷۲) ع: صغار. 

(۲۷۶) د: كما تربي. 

(۲۷۰) د ولدها . 

(۲۷۷) ف: السکپ. د» ف: + وحرم الزید. 

(۲۷۷) د: للجهال. 

(۳۷۸) هذه العبارة ناقصة من «ع». 


- ۲۶۱ - 


۳ - وقال: ما / خلق الله العدل. الذي جعله / سبيلٌ العُروج9"", عارضنه الشيطان 1٩:۵‏ 
بالتقصير والإفراط فجعلَهُمَا سبيلاً الى چهنم. ۱ 00 
قال" (أبى الفرج)!*': يعني ب«العدل» الأفعال الواجبة على العبدرء التي الزيادة 
فيها إفراطٌ؛ والقصاءة9*" / منها تفريطً. ويعني بدالعُروج» الرجوع الى الله جل د:ظ/ 14 
وَعر الذي هو ا معان وال۳۳ 


۶ - وقال آرسطوطالیس!*: طوبى لامریء۱سلك سبيل القصد فانه» ون 
اقتصد("" فى المسيرء سیب النزل. وويل لامرىء""' سلكَ سبیل الجوّر فإنه لا 


يزداد فى / السبیل إمعاناً الا ازداد من النزل بُعَدَاً. ف :و/۱۳ 


۰ - وقال: المخدوعٌ في جنْب الخادع سعید(۳۳. 
۲ - وقال: لو أن لساناً صادقاً مر جبلاً أن یزول۱"" لزالَ من مكان الى مكان. 
۷ - وقال: الحكيمٌ الصالحٌ لا يُخادِعٌ أحداً, والعاقل الکامل لا يَخْدَعُةُ احد(۳. 


(قال: (آبو الفرج)(۳: أن یکون الانسان مخدوعاً ليس بصفة محمودق لأنه کح 


(۲۷۹) د: + الى چنابه. 

(۳۸۰) ناقصة من «ی». 

(۲۸۱) ف. د۰ المؤلف. 

(۲۸۲) و نقصان 

(۳۸۲) هذه العبارة ناقصة من «ع». 
(۳۸۶) هذه العبارة ناقصة من «ع» 
(۳۸۰) ع. لامرء د: لامري 

(۲۸۱) ف: اقتصر. د: قصد. 
(۳۸۷) د لامرء. 

(۳۸۸) هذه العبارة ناقصة من «ع». 
(۲۸۹) ع: + من مکان الى مکان لزال. 
(۳۹۰) هذه العبارة تاقصة من «ع». 
)۳٩۱(‏ ف» د الژلف 


EY 


في باب الفباوق. وريما ظَنّ الناس (آن ذلك)(۲ صفةٌ مدح لا پسمعون(۳" من 
قوا لهم: 
«الكريمٌ 07 / ف : ظ ۱۳ 


ومن قول الشاعر: إن الكريم إذا ما خودع انخدع. 


ومن قول الآخر: 
خادرغ خلیفتنا عنها بمسالة إن الخليفة للسؤال يَنْخعٌ 


/ ولیس الأمرٌ كما یظنون, نما(" المرادٌ بالانخداع ههنا"" (تَكلُفّ الانخداع)7*" مع د :۷۰ 
العرفة بالخديعة. وقد صرح آبو تمام الطائيٌ بالواجب في هذا العنی فقال: 


/ ليس الغبي بسيدر في قوبه لکن سید قومه التفابي !"۲۳ ف :و/۱ 


۸ - وقال آرسطوطالیس: ينبفي للمرء أن تکون ثقثّهُ في الشدائد باخوانه, وذوي 
قرابته» وفی(۳" العهد والذمة بأهل الصدق» وفی الْستکنَة بالمرأة الصالحةء وعند 
الوت بما قدمٌ من الحسنات. 


۹ - وقال: لا فقنَ أفقرٌ من الجهل, ولا وَحْشَةٌ أَوْحَشُ من العجب, ولا صَاحب أكيس 
من الشورى. 

۰ - وقال: المشاورة تُخَلَصُ الراي من السسقّط / كما تحص النار الذهب من ف :ظ/ ٠١‏ 
الغبشك*". 


(۲۹۳۲) ف د أنه. 
(۲۹۲) و: يستمعون. 
(۳۹۶) فه د وانما 
(۳۹۰) ف: ها هتا. 
(۳۹۱) ف. د: التکلف 
(۳۹۷) هذه العبارة ناقصة من «ع». وكذلك العبارات التالية حتی آخر العبارة ۰۷٩۱‏ 
(۲۹۸) وفي. 
(۳۹۹) ف. د: الكير. و«الكير»: رق ينفخ فيه الحداد. 
- ۲۶۲ - 


).( 28 


۸ - وقال: تقريبٌ الولاة للعلماء أرْيّنُ لهم من اللباس والراکب. لان هذه لا ريه 
الا عند مَنْ عاينهُم, فأما زينة 4 العلماء ایهم فعند مَنْ (عايتُهُم, ومَنْ ستمعٌ بنیگرهم» 
في حياتهم)” '), وبعد مماتهم. 

_ وقال: مَنْ رجا( الکرماء أدرك. 


- وقال: نفس العاقل بقل" الصخر مع العقلاء اشد اغتباطاً منها بالاکل 
والشُرْب مع الستفهاء لعلمه بعاقبة الصّئقين. 


۶ - وقال: نصيحةٌ العاقل / مبذولة للعامة, وسيره مكتومٌ الا من الخاصة9:». ورا 


۶ - وقال: إعظامٌ / الفاجر تقوية له على القجورء ومسئلةٌ اللثيم مهن" للوزض» د ٠:‏ 
وتفهيمٌ الجاهل زيادةٌ له في الجهلء وتعليمٌ الأبله إبطالٌ للعمر(*. واصطنا ۶ 
لکفور إضاعةٌ للتُّعمة. فإذا هممت بشي من ذلك فعليك بارتيادر المواضع قبل 
الاقدام بالعمل0 6 


- وقال آرسطوطالیس"*: قالت الرومٌ لا عيب على الك إذا بَذِلّ على نفسبه مع 
سخائه على رعيّتِه. وقالت الهند / : صوابٌ أن يَبْخَلَ ال على نفسيه وعلى فى :ىم ۱۰ 


(4۰۰) ف: يزيتهم 

(۶۰۱) ود عاتبهم وسمع تدبیرهم قي حيوتهم. 

۳۹ 

(۶۰۲) و: تنقل. د: لنقل. 

(۰۶) في «منتخب صوان الحکمة». ص :٤١‏ «وقال نصيحة العاقل مبذولة للعامة وسره مکتوم عن الخاصة». 

(4۰0) و: مها 

(۶۰۱) د: العمر. 

(۶۰۷) د: + الجمیل مع. 

(۰۸) في «مختار الحکم», ص؟۲: «وقال (اسقلیبیوس): إعطاء الفاچر تقوية له على فجوره, والصنيعة عند 
الکفور إضاعة للنعمة, وتعلیم الجاهل ازدیاه في الجهل» ومسالة اللئیم إهانة للعرض». ویتکرر هذا 
التص بالفاظه في «طبقات الاطیاء», ص۳۸ . 

)۰٩(‏ ناقصة من: ف د. 


(۶۱۰) و علی. 


- ۳۵ - 


رعيته. وقالت الفرس: يجب أن يكون الك سسَخِياً على نفسبه وعلی رعيّته. وأجمعوا 
ا e‏ 


۷ - وقال: الوقاحة“ اس الفضائع 
14 - 0 ملثم جَعَلَ ديد خادماً لملکه فلگ وبَال لیی*. 
- وقال: أي مر جاونٌ سب َريِرَهُ فهو في حَدّ ضْمُعَفَاءِ اسوْقت۹*. 

۰ - وقال: سرعة الغضب من أخلاق 00 والصصبيان. 
۱ - وقال: كثرة الجماع / تنك( العْمْرٌء وتنقص(۲۱ البدن(۱. ف :و /۱2 
۳ - وقال: أصلح نفسك لنفسك. 

- وقال للاسکندر: ُن رحيماً من غير أن تكونّ رحمنگ فسا .٤‏ 
۶ - وقال: اعتبز بمن مضى قبأك ولا تک عبْرَةٌ من بعدك. 


- وقال: لا تقطغ کلام مَنْ بح فانه خارجٌ / عن خصال الأدب. N/a‏ 


(۶۱۱) و سخاه 

(4۱۲) د: الفصاحة. 

(۱۳) في «مختار الحکم». ص ۱۹۲: «وقال: اي ملك أخدم ملکه ديئه فهو مستحق للرئاسة, واي ملك جعل 
دینه خادما للکه فاللك له آفة». 

(4۱۶) في «مختار الحکم»» ص ۰۱۹۲ «أي ملك انکشف سره وجاوز وزيره فهر في حد ضعفاء السوقة». 

(۶۱0) و تهتك. ف: يهتك ودهتك» فضم وهتهك»" أضعف وأجهد وافنی. 

(۱۱) ف: ویتقص. د: وتنفض. 

(۶۱۷) هذه العبارة ناقصة من «ع». 

(۱۸) هذه العبارة ناقصة من «ع». وقد وردت العبارتان ۱۹۲, ۱۹۳ في «سختار الحکم» ص ۱۹۳: «وقال: 
اصلع نفسك لنقسك يكن الناس تبعاً لك وکن رؤوفاً رحيماًء ولا تكن رافتك ورحمتك فساداً لمن يستحق 
العقوية ویصلحه الادب» 

(415) د + ياتي. ف عبرة «لغيرك»» مضروباً على كلمة «لغيرك» بخط ثم کتب الناسخ «بعدك» وفي «طبقات 
الاطباء». ص ۰۱۰۰ «واعتبر ممن مضی ولا تكن عبرة لمن بعدك» منسوبة الى ارسطوطالیس 

- £0 


71 - وقال: يا إسكندر, إعلم أن عيوب عمالك / عیویكه(۳۳. 


۷ - وقال للاسکندر( إذا فضت جنوك“ فلا تفرضن(۲۳ لمن لا يعرف“ 
وال ون و على العبودية, / فان الناس إنما"'' بُقاتلون بالحمية وال 


۸ - وقال: يا إسكندر لا يكودنُ لجائِرّتِكَ حَد فإن ذلك أبْسَط للأمل فيك. 


٩۹‏ - وقال: يا إسكندي: اعمز ما خَرُبَ مما انشا مَّنْ تقدمك يُعَمَّرُ ما تشگ من 
يبلت“ . يا اسکندر تففد ؛ أمنّ عدو بل أن يطول باعهء وارتق لقن قبل أن 
يتجاورٌ اتساعه. يا إسكندر؛ إذا أنشات حَرْياً9) فیقلها( وا إذا أشعلت ناراً 
فألهبْها. يا إسكنديُ؛ إذا ظَفِرْتَ بقوم فايّاك وان" / تبط" غضبك فیهم. فان 
أكثرَهُم الضع فا [و] منهم جُراءٌ من الجنايّة. يا إسكنديٌ؛ واعلم””) أن في 


الگ (Oy;‏ 9 وبين 00 مّنْ كان على لته ولا تحارب من كان متم سكا 


(-42) هذه العبارة والى آخر تص العبارة (۲۰۰) ناقصة من «ع». 
(۶۲۱) ناقصة من «د». 

(4۲۲) د: + دية. 

(۶۲۳) د: تقرض. 

(۶۲۶) د: تعرف. 

(4۲۰) ناقصة من: فه د 

(۶۲۱) د: تبنیه. 

(۶۲۷) ف: تبعك. 

(۶۲۸) فء حدنا. وایقظ الحرب: اثارها. 
(۶۲۹) و: فلفطها 

(4۳۰) مكررة في «ف». 

,(۶۳۱) ف يسط. 

(۶۲۲) ف» د: اعلم. 

(۶۳۲) د: + العادلة. 

(۶۲۶) د: أن لا 


(4۳۰) و يضر د: تعيّر. 


۳6۲ 


ف : ظ /۱۱ 


ف : و/۱۷ 


بحبلها۱" يا إسكنديُ (إِجْرٍ الحم" على الخاصة والعامة بالسئوا,۳. 
۰ - وقال: إعلم أن في لاع الخاصة صلاح العامت(۱۳. 
۰١‏ وقال: الحاكم شريك من ولأه. 


۲ - لا یکو جلیسك إلا من مب 
PR 1 ۳ 4 54 ۳ 5 7‏ 
۳ وقال: قل مَنْ لم تصرَعة / الشهوات. ف : ظ /۱۷ 
1 2 1 وقال: د“ عن دينك ۱ ۳ r:‏ 
06 _ وقال: صدّن دند ك وقاية ل ۳۳ 
١‏ - قال: العلم زينةٌ اللواب۱*". 


, 01 فيما يزول» ولا غنی قیما لاد و‎ (LEV) وقال : لا فخر‎ - YY 


(457) في «مختار الحکم» ص ۰۱۹۳ دلا تحارب من كان متمسكاً بالدين. . ومن تمسك بالسنة قحرام عليك 
ذه وإدخال التلة عليه. واعتبر بمن مضى ولا تكن عبرة لمن بعد» 

(۶۳۷) و: اخر الحلم 

(۳۸:) ناقصة من «د». ف: على السواء. 

(۶۳۹) تاقصة من «و» 

)٤٤١(‏ هذه العبارة ناقصة من: د» ع. 

)٤٤١(‏ هذه العبارة تاقصة من «ع». 

(4۶۲) آوردها ناسخ «و» في الهامش الأيمن من الصفحة 

(4۶۳) ع. بدتياك. 

(44؛) د. لأخراك. 

(۶۶0) في «مختار الحکم» ص۱۹۳ «صيّر دنياك وقاية لاخرتك» 

(447) هذه العبارة ناقصة من «ع» وفي «مختار الحکم»» ص ۰۱۹۳ «وقال یخاطب الاسکندر. إعلم أن العلم 
زين اللوك» 

(440) د" قخر 

)44۸( في «طبقات الاطباء»» ص۱۰۰: «وقال لا فخر فیما يزول ولا غنی فيما لا يثبت» متسوبة الى 
آرسسطوطاليس وفي «مختار الحکم»» ص ۱۹۳: «وقال: لا فخر فيما يزول؛ لا غتی فيما لا يثتب» 

EV — 


۲۸ وقال: نوخ ح٣‏ الناس فإِنٌ / مدحهّم أطول عُمْراً O‏ ۷۳ 
۹ - وقال إِجْعَلْ العقاب بين ناظريكء وفُكر فيما وهب ال لك من النعیمل*) 
۰ - وقال: اقنع تَْنْ 
۱ - وقال: لا کلب على الدنیا فانك قلیل البقاء فیها("۳. 
۲ -/ وقال: يا اسکندن, دافغ عن آهل“ البُيوتات؛ وان تضعضَعت حالهم, فلن ف:ر/۱۸ 
أسلاقَهم فخرٌ لهم. يا (سکندنء كفاك““ شَرفاً أن تميل إليك أبناءً الملوك. 
۳ - وقال: عَجت( "۲ ممن“ استقرٌ قلبّه في الدنيًا وهي دائ التُصرم. 


۳ 


۶ - وقال: ام تطاول على جد وقواديه فلن يأمَنَ الحثف9"». 
۰ - وقال: أي مرضي الصغيرَ من أمره لم یسم من كبيره. 
۲ - وقال: اللجَاجٌ عط“ الملوك. 


۷ - وقال: أي مللم عرف خطاً رایه / ثم تمادی فيه فهو مد مُعین( ۳ على نفسه, سار ف : ظ /۱۸ 


لأعدائه. 


)٤٤۹(‏ و بحمد 

(۶۵۰) هذه العبارة والتي تليها (۲۰۹) ناقصتان من «ع» 

(۶0۱) ف د النعم. 

(4۰۲) هذه العبارة ناقصة من «ع» وكذلك التي تلیها. وني «مختار الحکم» ص ۰۱۹۲ وردت العبارتان (۲۱۰ 
و۲۱۱) کالتالي. «اقنع تستفن لا تكلب على الدنیا فاتك قلیل البقاء فیها». 

(۶0۳) ناقصة من: ف, د 

(۰4) د فاك 

(6۵0) د: عجیب 

(455) د: من 

(40۷) وء ع دايمة. 

(۶0۸) هذه العبارة ناقصة من. «ع»» وكذلك العبارات (۲۱۵ - ۲۲6). 

(459) و غلش 


(41۰) ف مي د“ مغیر 


- FEA -— 


جه 8 ا مام دی و 0 ۳ 
۸ - وقال: أي ملكر مدح مَنْ تقدمه من الملوك المدوحین» وف عن الإزراء بالمذمومين, 
95 یه( منْ بَعْدَهُ بمثل ذلك. 


۹ - وقال: أي مر نظرٌ للأقوياءء واهمل أمنّ المتُعفاءء كان مت كمثل صاحب 
البُستان الذي بصن ف الماء الى الشجر الرواء» ويرمه الشجر العيطّاش. 


۰ - وقال للاسکندر: في سياسة الحرب آجر الرزق على ولد / الشهید, وَمَنْ جرح ف :و /۱۹ 
(في و فکافته(۳») بجائزة, ومَنْ جرخ نی ظهره فوتخه / بالکلام فقط د ۷٤:‏ 
ومن" بَلَتْ له في الحرب جارح فقد وج عليك رزفه بقيّة غذره. 


4 


۱ - وقال: لا تمن" في الحرب حَدثاء فان حب الحیا:۲ یمه من( اللقاء 
ولا شيخاً فانياً. فإنٌ / البُرودة والرُطوبةٌ تمنعانه" من الحّميّةء ولا مَنْ كان له د:و/78 
مال جسيم فان حب ماله يمنَعُه من اللقاء. ولا تُقَدُمْ عبداًء ولا مَنْ ود / على ف:ظ/ ١١‏ 
العبودية فاْه لا أنَقَةَ له. قَدُمْ آهل الحَميّة والحّسبء ومَنْ له أولٌ في الب فإنه 
يُحامي على ذلك. قَدُمْ أصحاب ال السوداء فإِنّهم أصبنُ من غيرهم. 

۲ - إمنغ آصحابك أن يَجْلّبوا في الحرب فان الجِلَبَةُ تنْقِصْ التعبئة. 


۳ - إستكثن من( من الکمین» واجعل في كُلّ كمين رَجالة فان الرَجّالَّةَ حصن 
الحَرْب. 


3 


(411) و: يعقبه 
(۱۲) د: بوجهه. 
(4۱۳) د ف: فکافیه. 
(414) کتب ناسخ «ف» يعد هذا الوضع كلمة «صدره» ثم ضرب علیها بخط وکتب بعدها «ظهرد» 
(215) د: من. 
(۶1۱) و: يقدم 
(۶7۷) و ق: الحيوة. 
(14]) د: عن. 
)۶1٩(‏ د یمنعانه. 
(۶۷۰) و: في. 
- ۲۳۵۹ - 


۶ - واذا صَعْبّتْ۱ عليكَ الحرب فْعَول على المكيدة فإنها فاضحت۳ للتعبنة۲۹. 
واذا ظَفِرْتَ فاحذز کل الحَذر /ء فإِنٌ النكبة بعد الظفر كالنكسة بعد ابر من در 
الرض. 
۰ لا تقتل زیغا ولا نیع" منهزماً أكثرٌ من لبلق, 
۲ - وقال: يا (سکندر؛ إمنغ أن يظهّرٌ في عسكرك الفجونٌ والسكرٌ فانهما مِفْتاحٌ 
الوهن, ودافع شغب الجند فان نارهم شديدة الوهج. 
۷ - وقال: إياكَ واللقا ۳ بنفسك» فانگ إن سلمت كنت مجاطراً مخطظا: وان ظَفْرَ / و :۷۰ 
۸ - وقال: لا تین على غير وصیق۴۲. 
۹ - / وقال: شاور باللیل فإنٌ الفکر فيه اشد اجتماعاً منه بالنهار. ف :ظ / ۲۰ 
۰ - وقال: المشاورة باللیل باب من تحريك" البخت. 


۱ - وقال: الدنيا دوّل. وَاخُلّكُ عارية ب تاي ايد اللك. اننْن۹) ال العن 


والْع (EA.‏ لامل الذل*. 
(۶۷۱) و: اصعبت 
(۶۷۲) و" ' ماصحه. 


(4۷۳) فء د: للحرب والی هذا الوضع ينتهي النقص الواقم في «ع» والشار اليه في الهامش ۰10۸ 
(۷4:) ناقصة من: ف» و. والعبارة (۲۲۵) ناقصة من «ع»» وكذلك العیارات (۲۲۱ - ۲۲۸). 

(۶۷۰) د. واللقا. 

(۶۷۱) هذه العبارة تاقصة من «و». 

(۶۷۷) د" یحرمك 

(1۷۸) د 

(۶۷۹) ف: الذل د. بالدل 

(4۸۰) و" العز د. والعز. 

(4۸۱) هذه العبارة ناقصة من «ع». 


.ی ده 


اللين قیمع فيل 
7 الش 4 ۹44 e‏ 


۳ - وقال: ليست الث وت من أخلاق الستّاو(۳. 
۶ - وقال: ارجغ / الى الحق وإن قل عليك. ف :و /۲۱ 
۰ - (وقال: لن یلك قومٌ کهلاکهم من آنشیهم)(. 


۲ _ وقال: يا اسکندن عامل الضعیف من آعدائك على أنه آقوی منك وتفقد جندك 
فد مَنْ قد“ نت به الافة, فاضطرته الى (مُدافعتهم عنه)0*, ولا ترجٌ السلامة 
لنفسيك جتی یسم(" الناس من جورلك, ولا" اقب غيرك على شيم ترَحْص 
فیه() لنفس لب( 


۷ - وقال:( الصْق وا آمر الخلق. 


۸ - / الکذب(۳" داءً لا ينجو مَنْ نَل به. ف:ظ /۲۱ 
(485) و: تكن 
(۶۸۳) و: تشد. 


(484) هذه العبارة ناقصة من «ع». 

(4۸۰) هذه العبارة ناقصة من «د». 

(۶۸۲) تاقصة من: فء د. 

(4۸۷) د: مدافعته. 

(۶۸۸) ف. د" تسلم. 

)۶۸٩(‏ و لا. 

)۶٩۰(‏ كتب ناسخ «ف» بعد هذا الوضم کلمة «لغيرك» ثم ضرب علیها بخط وکتب بعدها كلمة «لنفسك». 

)٩۱(‏ هذه العبارة وكذلك العبارتان (۰۲۲۷ ۲۳۸) ناقصة من «ع». وفي «طبقات الأطباء»» ص- ۰۱۰ و«مختار 
الحکم». ص۱۹۶ - ۱۹۰: «وقال: عامل الضعیف من اعدائك على أنه آقوی منك وتفقد جندك تفقد من 
قد نزلت (مختار الحکم: نزل) به الآفة واضطرته (مختار الحکم: فاضطرته) الى مدافعتهم (مختار 
الحكم: + عنه)... لا ترج السلامة لنفسك جتی يسلم الناس من جورك. ولا تعاقب غيرك على آمر 

)4٩۲(‏ ناقصة من «و» 


)۶٩۲(‏ د: والکذپ 
۰ ۲۵۱ - 


۹ - مَنْ جعل الاجل آمامّه أصلح نفسته. 
۰ - من وس نفسته أبغضثةٌ خاصتته!۳. 

۱ - لن يسود من یشب" العيوبَ الباطنة من إخوانه. 

۲ من تججّر على الناس أحب الناسٌ زات۱9. 

۲ - مَنْ آفرط في اللوم گر هَ الناس حیاته(*. 

۶ من مات محموداً كان احشخ حالاً ممن عاش منمومأ. 

۰ من / نَارّعٌ السلطانْ مات قبل يوم“ . N:‏ 


۲ - ی مللم نازع السنوقة هتك شرفه(۰*. 
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۷ - وقال: آي مل تتف ۰ / للمُحقرَات فالوت آكرم له" . ف تو / ۲۲ 


(۶۹6) هذه العبارة ناقصة من «ع». ووردت العبارات (۲۳۷ - ۲۶۰) في «طبقات الاطباء»» ص ۰۱۰۰ و «مختار 
الحکم» ص۱۹۰ كالتالي: «وقال: الصدق قوام امر الخلائق. الكذب داء لا ينجو من نزل به من جعل 
الاجل آمامه اصلح نقسه. ومن وسخ نفسه أبغضته خاصته» 

(45) ع. نتبع. 

)4٩7(‏ في «طبقات الاطباء» ص ۰۱۰۰ و«مختار الحکم» ص ۱۹۵ كالتالي: «وقال؛ لن يسود من یتبع (مختار 
الحکم. یتتبم)العیوب الباطنة من إخوانه. من تجبر على الناس آحپ الناس ذلته». 

)۶٩۷(‏ وء ف حيوته. وهذه العبارة ناقصة من «ع». وقد جامت العبارات ۲۳۹ ۰۲۶۱ ۲4۲ في «ع» بالترتيب 
التالي: ۰۲۶۱ ۰۲۳۹ ۲۶۲ وفي «مختار الحکم» ص ۱۹5: «من افرط في اللؤم کره الناس حیاته». 

(414) في «مختار الحکم». ص ۱۹5: «من مات محموداً احسن حالا ممن عاش مذموماً». 

(455) العپارات (۲۶0 - ۲۱۰) ناقصة من «ع». وفي «مختار الحکم» ص۱۹۵: «من نازع السلطان مات قبل 
دومه» 

)٩۰۰(‏ في «مختار الحکم». ص ۰۱۹۵ «أي ملك نازع السوقة هلك شرفه». 

(۰۰۱) د' تصدی. و«تطتّف. هفا وتطلّع ومال. 

(0۰۳) في «طبقات الاطباء» ص ۰۱۰۰ و«مختار الحكم»» ص ۱۹۵: «اي ملك تطثّف الى الحقرات فالوت اکرم 
لم 


۲۵۲ — 


۸ - مَنْ أسرف في حب انیا مات فقیر*. 
۹ - الاسراف في الشراب من طباع اس ". 
۰ - من مات فل اد0 . 


۱ - الحكمة شرف مَنْ لا قديمَ له"". 


۳ 


۲ - الطْمَعٌ يُورثُ الله التي لا تنضي*۳. 

۳ _ الوم يَهْدِمٌ الشرّف» ويهدف النفس للتلف(. 
۶ _ سوءٌ الأدب يهدمٌ ما پنی الأسلاف(۲. 

۰ الجهل شر الأصحاپ(". 

۲ - يذل الوجه للناس هو الوت الاصفر(۳*. 


۷ - وقال: احتمال الرجاء / أصعب من احتمال البلاء. ف : ظ 7 ۲۲ 


(۰۰۳) في «طبقات الاطباء» ص ۰۱۰۰ و«مختار الحكم» ص ۱۹۵: «من اسرف في حب الدنیا مات فقيراًء ومن 
قنع مات غنياً». 
(۰۰۶) في «طبقات الأطباء»» ص ۰۱۰۰ و«مختار الحكم» ص ۱۹۵: «من أسرف في الشراب فهو من السفل» 
(005) د: قيل. 
(001) د: + شمتت به. وفي «طبقات الاطباء». ص ۰۱۰۰ و«مختار الحكم»» ص 115: «من مات قل حساده». 
(۰۰۷) في «طبقات الأطباء»» ص ۰۱۰۰ و«مختار الحکم»» ص ۱۹۵ «الحکمة شرف من لا قدیم له» 
(0۰۸) د: تنقضي. و« تنقضي»: تذهب وتنزع وديتضىء ودينضي» بمعنی واحد وفي «طبقات الاطباء» ص 
۰ ودمختار الحکم», ص۹۱. «الطمع يورث الذلة التي لا تستقال» 
)۰۰٩(‏ في «طبقات الأطباء»» ص ۰۱۰۰ و«مختار الحکم» ص۱۹۰ «اللؤم يهدم الشرف ويعرّض النفس للتلف» 
(۰۱۰) في «طبقات الاطباء». ص ۰۱۰۰ و «مختار الحکم» ص ۰۱۹5 «سوء الأدب يهدم ما پناه الاسلاف». 
(۰۱۱) فى «طبقات الآطباء»» ص۰ ۰۱۰ و«مختار الحكم» ص ۱۹۵: «الجهل شر الاصحاب» 
۰۱۳ ف د٠‏ الاکبر. وفي «طبقات الاطباء», ص ۰۱۰۰ و«مختار الحکم». ص ۱۹۰: «بذل الوچه الى الناس هو 
الوت الاصغر» 
— ۲۳۵۲ بت 


4. وقال للاسكندر: اذا ظَهّرْتَ على قوم" فُضَمْ مع آوزار 9" الحرب”"" اوزاد 
اا لغض بء لأنهم فی تلك الحال عدو وفي هذه الحا ۱۷*) تقو ۳۳ 


۹ _ وقال: الوذ من الضعیف ید ملقأء و(لرْ)۱") من القوي يعد تواضعاً وكيّرٌ 


اوه 


همه 
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۰ - وقال: الایام تأتي على کل شي فثخلق الأفعالء وتمحى الاناز وثمیت 
اکن الأ ما رس في لوب الناس من محبّة یتوارثها الاعقاب(۳*. 


۱ _ وفال: ما / فد بحجر لغير سبب باش ميخ قَْفِكَ بکلمة لغیر معنی. ف : و/* 


۲ 9 وقال: إذا أردت أن تغرف قوة و الستلطان العادل على الطباع م فانظر / في W:u‏ 
الشرائم. فإك تَجِدُ فیها من9'" الرموز۳", والأشياء الشبيهة بالخرافات ما قد 
صار بسبب الالف أجل وأقوى في النفس مین أن تن حقیفت۳". 


(۵۱۳) ناقصة من: ف د. وجاءت بدلها كلمة «فئة». وفي «ى: قوم فئة. 

(515) ف د: + الغضب. 

(۵۱0) تاقصة من" فء د. 

(417) فه د: الحرب. 

(۵۱۷) ف. الحالة. 

(۰۱۸) كلمة «خول» ناقصة من «و». وفي سختار الحکم» ص ۲۱۸ وردت العبارة كالتالي: «وكتب الى الاسکندر 
في بعض رسائله: ضع مع آوزار الحرب آوزار الغضب فانهم في ذلك اعداء» وفي هذه خول». 

(519) تاقصة من: فه د. 

(۵۲۰) فه د: نفس, 

(۰۲۱) نسبت هذه العبارة في «منتخب صوان الحكمة»: ص ٩‏ إلى أرسطوطاليس؛ «وكتب الى الاسكندر في 
رسالة له: إن الزمان ات علی کل شيء: فیخلق الآثار» ويميت الأفعالء الا ما رسخ من الشكر في قلوب 
الاخیار». وفي «سختار الحکم», ص ۲۱۱: «وقال: إعلم آیها الرء الرشید أن الایام تأتي على كل شيء 
فتخلق الأفعال وتمحو الآثار وتمیت الذکر إلا ما رسخ في قلوب الناس بمحبة تترارثهاالاعقاپ». 

(059) د: أشد. 

(۰۲۲) د: الطماع. 

(۰۲۶) تاقصة من د». 

(۰۳۰) د: الزحور 

(۰۲۱) و" صفته. وهده العبارة تاقصة من «ع» وكذلك العبارات ۲۸۳ - ۰۲۱۵ 

of — 


۲ - وقال: الادب يرين غنی الغني, ویَستر فقن الفقير"". 
۶ - وقال: (النفس مکان الصور العقلية)". 


۰ - وقال: اللذةٌ انما تخر بتوسط الشهوة. والجودُ بتوسط / الكرّم والیزٌ ف : ند / ۳ 
بتوسط الشجاعة. ۱ 


۲ - وقال: الحكمة تغرّف عند النطق, والشجاعة عند الغضب. والعةٌ عند الشتهوة. 
۷ - وقال: مَنْ استحیا( "۲ مِنّ الناس ولم يستحي من نفسبه فلا قَدْرَ لنفسه عنده 
۸ - وستل: أي الرسئل آحری("" بالنجع؟, فقال: مَنْ جُمِمٌ له مع العقل الجمال(۳". 


۹ - وسيل في أي الأوقات۲۳۱ تری الباءق۳؟» قال: إذا اشتهیت أن تضنحف". 
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3 ورأى انسانا ناقهاً يُكْئْنُ مِنّ الاکل(۳۳ / وهی یری أنه یقوّیه, فقال له: يا هذاء ف :و/٤)‏ 


ليست رَيادَةٌ الفوة بِكَثْرَة ما ورد دنك من الغذاءء ولکن بكثرة ما يقبن“ . 


(۰۲۷) في «مختار الحکم» ص5١‏ 7. «وقال: الادب يزين غنی الغني ويستر فقر الفقير. والادب يكسب الأغنياء 
زينةء ويكسب الفقراء معاشاً ويعيش به بين الأحرار». 

(۰۲۸) هذه العبارة ناقصة من: ف» د» ع 

(055) فد تتصور. 

(01) ع. استحي. 

(۰۳۱) ف." اجرى. 

(۰۳۲) في «منتخب صوان الحکمة» ص4۵ «وسئل: اي الرسل احری بالنجح؛ فقال. الذي له جمال مع عقل» 

(۵۳۳) د: وقت. 

(o4)‏ فد" الباه 

(۰۳۰) في «منتخب صوان الحكمة»» ص44: «وسئل في اي رقت ترى لنا الباه؟ فقال إذا شنت أن تضعف» 
وهذه العبارة ناقصة من «ع»» وكذلك العبارات ۱۹۷ - ۰۱۹۹ 

(۰۳۳) ف, د. + والشرپ. 

(۰۳۷) د + مته. وفي «منتخب صوان الحکمة»» ص 5:: «ورای انساناً ناقهاً یکثر الاکل وهو یری أنه یقوی به. 
فقال له. يا هذا ليست زيادة القوة بكثرة ما تورد بدنك ولكن بكثرة ما یقبل». وفي «مختار الحکم». ص 
٠4‏ «ورای تاقهاً یکثر من الاکل وهو يرى أنه يقويه. فقال له: يا هذا ليست زيادة القوة بكثرة ما يرد 
البدن من الغذاء ولكن بكثرة ما يقبل منه». وفى «طبقات الاطباء»» ص :٠١١‏ «وراى إنساتاً ناقهاً يكثر 
من الاکل وهو يرى أنه يقويه فقال له يا هذا لیس زيادة القوة بكثرة ما يرد البدن من الغذاء ولكن بكثرة 
ما يقبل منه». 


— ۳۲۵۵ 


۱ - وکلمةُ رجلٌ بکلام طویل"۳"» فقال: آما رل کلام فقد نسینه۱"" يطول عهده, 
وآما خر فلم أفْهَمْهُ لتفاوت آوله(۳۳. 


۷۲ - وسیل للم یم الأشرارٌ في الناس؟, فقال: لیَشْحَفل الناس بما سوم 
اليه عن وصف مساوئهم("۳. 

۳ - وقال: قد استحبيث!؟" / قول دلا أدري» حنّى (أحببت آن)“ / أقولها 
فیمل٩**)‏ آدری(*۳. 


۳ ما 4 A‏ ےھ = ۰ a‏ ۳1 
۶ - وقال: امتحنوا الناس في وقت تَمَكُنِهم وسلطهم دون وقت نلتهم*, لأنه كما 


6۸ وگ مر ۰ 5 كلظ ۰ م ۰ ITO ۰ (o‏ 
أن الكير”') يمحن به الذهب كذلك التُمكن يمْتَحَنٌ به الناس» فان“ في ذلك 
الوقت یهن من الخيّر خی ومن الشویر شَرةل*. 


(۵۳۸) د: + جداً. 

(۰۳۹) د" نسیته. 

(۰۶۰) في «متتخب صوان الحکمة» ص44: «وكلّمه رجل بکلام طویل, فلما اکثر عليه قال: ايها الرجل؛ اما اول 
کلامك فقد انسیته لبعد عهدي به» وأها آخره فلم افهمه لتفاوت اوله». 

(۰۶۱) د. لا يوقع. 

(۰4۲) و' مساوثه. 

(۵۶۳) ف, د: استحستت. 

(۰46) ناقصة من؛ ف. د 

(۰6۰) د: في ما. 

4( وردت العبارة في «مختار الحکم» ص۳۳4 بدون نسبة هکذا: «وقال آخر: لقد حستت «لا آدري» عندي 
حتی اردت أن استعملها فیما ادري». 

(۰۷) د: ذلهم. 

(۰4۸) و: الکور. 

(549) ناقصة من ف» د. 

(۰۰) في «مختار الحكم» صس۱۹۹: «وقال: ليس ينب غي أن يمتحن الناس وقت نلهم. لكن رقت تملكهم 
وتسلطهم». ورد النص مرة أخرى بصورة أكمل ص ۲۱۶: «وقال: ليس ينبغي لك أن تمتحن الناس في 
وقت ذلّهم بل وقت تملكهم وتسلّطهم؛ وذلك كما أن الكور يمتحن به الذهب كذلك الك يمتحن به 
الانسان, فان في ذلك الوقت يتبيّن الخيّر خيرهء والشرير شرّه». وفي «طبقات الاطباء»» ص١ :٠١‏ «وقال: 
امتحن المرء في وقت غضبه لا في وقت رضاهء وفي حين قدرته لا في حين ذلته». وهذه العبارة ناقصة 
من «ع» وكذلك العبارة ۲۷۰. 

بت — 


ف : ظ ۱7 
د :۷۸ 


۳۷۵ وقال: الآداب آعیان(۱*") النفس. 
7 - وقال: لیس طلبي العم طم في بُلوغ قاصیته"""» والاستیلاء على غايّته, 
بل لالتماس ما لا یسم جَهلة"". 


۷ - قال آفلاطن / يوماً لارسطوطالیس(": ما الدلیل على" الباري؟. فقال: ف:و/ ۲۰ 
ليس شيءٌ من خُلْقِهِ بال عليه من شي,۳۳(۳۳۱. (* آخذ ذلك آبو العتاهیت۳۱, 
فقال(): 


ایا" عجباً كيف بُ 7 الله ام كيف يج 3 الجاح ۳۳۹ 


وفي کل شي له آيةٌ تدل على انه واحنه) 


(۰۰۱) د: أعوان. 

(9۵۲) فء د: طلياً. 

(001) د: ناصيته. 

(504) في «مختار الحکم». ص ۱۹۰: «وقال: ليس طلبي للعلم طمعاً في بلوغ قاصيته ولا استيلاء على غايته 
ولكن التماساً لما لا يسع جهله؛ ولا يحسن بالعاقل خلافه». وفي «طبقات الاطباء»» ص ۹٩‏ يتطايق النص 
مع «مختار الحکم» باستثناء كلمة دولا الاستيلاء». 

(555) ف د: وقال. 

(005) ع؛ د: لأرسطوطاليس. 

(001) فه د: + وحدة. 

(008) د: + أجده. 

(50) في «منتخب صوان الحكمة»» ص٤٤:‏ «وقال له معلمه أفلاطون: ما الدليل على إثبات الله تعالى؟ فقال 
ليست شيء من خلقه بادل عليه شيء». 

)50١(‏ ف: أخذ أبو العتاهية فقال. د: وقال آبو العتاهية. 

(511) ناقصة من: و د. 

(059) وه ف: پا. 

(۵۱۳) د: جاحد. 

(014) هذا الجزء من العبارة والحصور بين النجمتین ناقص من «ع». 


۲۳۵۷ - 


کلمات اسقراط ٠"‏ 


۸ - قیل لسقراط: ما آشته فقرلذا. فقال: لو عَرَفْتَ القَفْرٌ ال لجع لنفسيك عن 
التَوجّع لسقراط("؟. 

۹ - قال (آبو الفرج: كأنه)7"" / أشان / الى" أن الفّی هو القناعة التي سم ۳ 
استشعرها سقراط (لا الا الذي جمع هذا السائل. ویجون أن یکون 
سقراط)9") اراد(" بالفقر الجهل الذي هو فقي النفس, [لأن الانسان (عنده 
هو )۴۷ الذ ۰ فأمًا عدم المال 5 (VY)‏ 4 البدن» الذي لیس ذد من 
الانسان في شي..]۳۳. 


(015) ف» د من کلام سقراط. سقراط (۰)50072165 ولد سقراط في مدينة آثینا عام 4۷۰ / 445 قم في 
أسرة عريقة وثرية تزوج في العقد الرايع من عمرهء وانجب ثلاثة اطفال. لم يترك مؤلفات خاصة به؛ 
لكن تلميذه افلاطون آجری كثيراً من آرائه الخاصة على لسان سقراط في «الحاورات». وتوفي سقراط 
عام ۲۹۹ قمم. 

اشتهر هذا الفیلسوف باسم «سقراط الحُبً». والحُب» هو الدینْ آو الزير أو الخابية. الذي كان 
يأوي اليهء يستكن فيه من البرد. والحوار الذي نقله ابن آبي أصيبعةء والشهرزوري, بين سقراط 
والاسكندر هو- في الحقيقة - مع دیوچانس الكلبي المشهور بسكنى الزير. 

(011) في «منتخب صوان الحکمة». ص ۰۲۰ «وعابه بعض الأغنياء بالفقر فقال: لو عرفت الفقر لشغلك التوجع 
لنفسك عن التوجع لسقراط. وفي «مختار الحکم». ص ٠٠٠١‏ «وقال له رجل: ما آشد فقرك يا سقراط: 
فقال: لو عرفت الفقر لشغلك التوجم لنفسك عن التوجع لسقراط». 

(۰7۷) ف قال المؤلف كأنه د: قال المؤلف وكأنه. 

(514) ناقصة من: ف د. 

(015) ناقصة من «د» 

)٩۷۰(‏ د" وآراد. 

(۰۷۱) ناقصة من «د», وجاء بدلها: «عبد هواء». 

(۰۷۲) ف د هو. 

(۰۷۲) و عند. 

(۰۷6) هذا الجزء من العبارة ناقص من «ع». 


- oA — 


۰ - وقالت( إمرأةٌ لسقراط: ما أقبحك!ء فقال لها: لولا نگ من الراء(۳*) 
الصدة۳0*) لحرْتنی(۳") صورتي (فيك)(". 


[قال (آبو الفرج)!*: که شار الى نقص(۳ عقول النساء حتی تن / لا یمین بين ف :و /۳۱ 
الحسن والقبیح على الحقیقة]۷". 


۱ - وقیل له: كيف لا نری ثرَ رن علیلك؟.(۳" قال: لا املك من الدنيا شيئاً إن 


یه خرن ۳۳۳۷. 


۲ - (وقیل: يا سقراط/(: إن انس حبك هذا كيف تعمل؟, فقال: إن انکسر الح 
لم پنکسر مکائه. 


(۰۷۰) وء ع وقال 

(5۷۱) د: الرایا و» ع الرائي ودالمراء» و المراياء : جمع «مرأة». 

(۰۷۷) عد الصدية 

(5۷۸) د. لا جزيتى. 

(۰۷۹) ناقصة من وء ع. وفي «مختار الحکم» ص ۰۱۰۹ «وقالت له امراة معروفة بالجون والسرف على 
نفسها: يا شيخ! ما آقبح وجهك!, فقال لها: لولا انك من الرایا الصدثة لبان حسن صورتی عندك». 

(۰۸۰) ف د“ المؤلف. ١‏ 

(۰۸۱) و. بعض 

(۰۸۲) هذه العبارة ناقصة من «ع» وكذلك العبارات ۲۸۱ - ۰۲۸۳ 

(585) ف. د: فيك 

(584) ف د: أحزنني. 

(۰۸۰) في «مختار الحكم»» ص ۰۱۲۱ «وقال له بعض تلامذته: ايها المعلم؛ كيف لا نرى عليك آثر حزن؟: فقال له 
سقراط لأني لا املك ما إن عدمته أحزنني» فقال له سوفسطائي كان حاضراً: فان اتكسر الحب؟ - 
وكان سقراط يأوي اذ ذاك في كنف حبه ‏ فقال سقراط: ان انكسر الحب فلا ينكسر المكان». وفي 
«طبقات الاطباء» ص۰۷۷ «وقیل لسقراط . ما رايناك قط مغموماً! فقال: لأته ليس لي شيء متى ضاع 
مني وعدمته اغتممت عليه» والحب: هو الدن وهي الجرة العظيمة. 

(0853) ف : قيل له. 


- ۳۵۹ 


۲۳ ورآه رجحل ٣۷‏ / فی کسام خلق. یر فتعجب منه» وجَعل بقول( هذا و:ظ / ٠‏ 
0 5 3 2 
واضةل”» ناموس الخئلالة. فقال له: يا هذاء ليس علَّةُ الناموس"“ الحقّ الکساء 
الجديوةة». ٠‏ 
قال (آبو الفرج)0 /: الناموس عندهم الشْتَرْعٌ والاوضا غ الشَرعیه۳۳. ف : ظ /۲۱ 
۶ - وقال سقراطك"", دواء الغضب الصمت. 


۰ - وقال: ضر الأشياء على الانسان رضاهٌ عن نفسبه» فان مَنْ رَضبي عن نفسيه 

انقطع عليه تلو د نهاية ما م۳0 
۲ - وقال: المُعْجَبٌ بنفسیه یری فیها / ما هو أجل منهاء قَيُطهئ"" فَيَمَهُ بها(۳. ۸۰:۵ 
۷ - وقال: اة الجاهل غير مو‌جودة. 


قال (أبو الفرج) ": يعني ان ضالة الجاهل الحكمةء والجاهل / لا يَعْلّمُ ها ضاله ف:و/ ۷ 


(۰۸۷) ف» د: إثسان. 

(۰۸۸) ف: + وقال 

(۰۸۹) تاقصة من «و». 

(۰۹۰) فء د۰ تاموس. 

(011) في «مختار الحکم», ص ۱۲۰: «ورآه رجل وهو في کساء لا يواريه إخلاقاًء فقال: هذا سقراط واضع 
نواميس آئینس!» وجعل بتعجب منه؛ فقال له سقراط: لیس علة الناموس الحق کساء جدید». 

(؟5ه) فء د: الولف. 

)۰٩۲(‏ فء د: + «وکان سقراط احد الشرعین [د. التشرعین] فضيّعه قومه حتی قتله ملکهم». 

(۰۹۶) ناقصة من «ع» 

(554) و: + ما 

(043) ف. + سالا» ثم ضرب علیها الناسخ بخط 

)۹۷( هذا الجزء من العبارة ناقص من «ع»» وکذلك العبارتان ۰۲۸۲ ۲۸۷. 


(550) ف: فظهر. 
(9قه) في «مختار الحکم». ص ۱۰۳: «وقال: المعجب بنفسه يرى فیها ما هو ال منها مع ضعف قوته فیظهر 
فرحة». 


3 0 ف» د؛ المؤلف. 
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فلا يَطُلَيُّهاء فکیف یُچد‌ما!(. 
۸ -/ وقال: (العالم مالّه)7"') معه حیث سلك. ۱۰۳/۴ 
قال" (آبو الفرج)۹: عنی بذاك أنّ مال العام هو العلمٌ فليس یُذارگه بوجه من 
الوجوو. ۱ ۱ 
۹ - كما قال الحكيم الآخر: اقْتّنوا ما إذا سر بكم في البحر سبح معکم. 
۰ - وقال سقراط: راحة الحكماء في وجو الحق, وراحة الستفهاء في وجود الباطل. 
۱ - وقال: يُنبوعٌ فرح" ۲ العالم الك العادل"", (وينبوع حزن العالم الَلِكُ 
الجاتر)۸. ۱ ۱ 
۲۳ - وقیل له: متی ابتدات بطلب الفضيلة؟. فقال: / منذ!" ابتدات بتوبيخ ف :ظط ۲۷ 


۱۵ 0 


نفسی 


۳ -_ وقال: مَنْ أَعْطِيّ الحكمة فَجَرْعٌ لفق الذهب والفضة كان كَمَنْ أغطی السلامة 
فجزع لفقد الوَْصّب. لأن ثمرةً الحكمة السلامة والسعادةٌ وثمرةً الذهب والفضة 


الم والشقاوة. 

(1۰۱) في «مختار الحكم»» ص ۱.۳: «وكان يقول: ضالة الجاهل غير موجودةء وضالة العاقل معه حيثما 
سلك». 

(1۰۲) ف د: مال العالم. 


(1۰۳) د: وقال وهذا الجزء من النص ناقص من «ع» حتى آخر العبارة ۰۲۹۲ 

)1٠٤(‏ ف د: الولف. 

(1۰۵) راجم ص 1۰ من «د» والتعلیق عليهاء وكذلك ص ۰.۹۰ 

(1۰1) د: مرج. 

(1۰۷) ف د: الجائر. 

(1۰۸) ناقصة من: فه د. 

)1۰٩(‏ ف: متی. د: ند. 

(1۱۰) تسب النص في «مختار الحکم»» ص ۰۲۱۱ الى منتدرس: «وقیل له: متی ارت فيك الحکمة؟ فقال: مذ 
بدأت احثّر نفسي». وتكرر النص في هذا المصدرء ص ۰۱۱۵ منسوباً إلى سقراطيس: «وقیل له. مذ کم 
بدات تكسب الفضائل؟ قال: مذ بدأت بتوبيخ نفسي». 

۳ 


۶ - وقال: الاقلال حصن العاقل من الرذائل» وطريق الجاهل اليها. قال (آبو 
الفرج)/": هذا كقول الشاعر العربي: ان مِنَ العصنمة الا تجد. 

۰ - وقيل لسقراط إن قوماً عزموا على الوُثوب / عليك"" في عدر فقال: إِنأ) ف:و/ 1١‏ 
هر حلمي عنهمٌ في غد" . 

۲ - وقیل له"": ما بال تلاميذك / یقولون الشيعْنَ ونت لا تقوله؟. فقال: آنا کا مسن د:۸۱ 
الذي يَجْعَلٌ الحديدَ قاطعاً وهو لا يَقْطَم"". 


۷ - وقال: بحسب السرور يكونٌ التنفیص. 


۳ وه م 4 5 4 e‏ 2 ۰ 2 > دض 
۸ - وقال لرجل آراد تأدیب غلامه: اصنفح عن زلته. فلان تصنلح بفسادر غلامك خير 
مِنْ أن یل غلامك بفسایك. 


۹ - وقیل۱: يا سقراط ما أبّحك!, فقال: لم يَكُنْ تَجْسِينُ صورتك اليك فَتحُمَدٌ, ولا 


a‏ م 


تقبيح صورتي الي فالم. 


(2۱۱) فه د: المؤلف. 

(۱۱۲) د: أن لا 

(119) ناقصة من «و». 

(۱۱۶) د: إن فعلوا. 

(1۱۰) العبارة (۲۹۵) ناقصة من «ع», وكذلك العبارتان ۰۲۹۲ ۰۲۹۷ 

(117) تاقصة من «ف». 

(110) ورد النص في «منتخب صوان الحکمة» ص 58 منسوباً الى ريسموس: «كان حسن القول للشعر؛ فقيل 
له: كيف صرت تعلّم الناس شعرك وأنت لا تقرضه؟ فقال: مثلي فيه مثل ان يشحذ فلا يقطع». 

(114) د: تصلح. 

(115) د وقال له رجل 

(1۲۰) «في مختار الحكم»» ص ۱۱۷: «وقال له بعض الناس: ما آقبح وجهك!ء فقال له: لم املك الخلقة الاميمة 
فالام علیها ولا ملكت حسن الروام فاحمد علیه». وقد وردت هذه العبارة في «ع» لاحقاً بعد العبارة 
(۲۶۱) من تشرتتا هذه. 


الات 


۳ - / كان :0" فى في الیونانیین رجل مصارخ یکون أبداً مصروعاً. فترك الصراع ف: ظ /۲۸ 
الطب» فقال سقراط۳: الآنّ ن تر الناس(۳۹. 


۱ - وقال: [لا تطول](۳ الحكمة والفقه(") بموضم یکون فيه الشرا,؛ واللهو. 


۲ - تزيّنت!"" امرآةٌ ويَرَرت (في النظًار ۳۵ فقال سقراط!۳ بَرَرْت لتنظر المدينةٌ 
ی لا ری (الى المدينة)(". 


۳ - وقال: العدل مان النفس. 
۶ - وقال: الحكمة سلّمٌ العُروج الى الله۳۱. 


۰ - وقال: الق مخدومة ومَنْ حدم غيرٌ ذاته۲۳۳ فلیس بح۳". 


(۱۳۱) د: وکان. 

(1۲۲) ناقصة من «ف» وکتبها ناسخ «و» فوق السطر. 

(۱۲۲) و: تصرع. 

(1۲6) في «متتخب صوان الحکمة». ص.۱: «ورای مصارعاً لا يصرع احداً فترك الصّراع وصار طبيباًء فقال 
له: الآن تصرع من شئت». والعبارة ناقصة من «ع» وحتی آخر نص العبارة (۲۱۱) 

(۱۲۰) ف: لا تطور د: التقطوا. و: لا یطور 

)1۲١(‏ ناقصة من: ف د. 

(۱۳۷) د: وتزینت. 

(1۲۸) فہ د۰ للنظارة. 

)1۲٩(‏ د: + لها. 

(1۲۰) فء د: الیها. وفي «منتخب صوان الحكممة» ص : «ونظر الى امراة قد تزینت لتذهب الى الدينة 
فتظر الیهاء فقال: إني اظن أن ذهابك لیس للنظر الى الدینة. ولكن لتنظر المدينة اليك». 

(۱۳۱) فء د. + تعالی. 

(۱۳۲) د. دابة. 

(175) في «مختار الحکم» ص ۱۰۰. «وقال القنية مخدومة» ومن خدم غير ذاته فليس بحر». ونص «طبقات 
الاطباء». ص ۷۷ مطابق لهذا. 


- ۳۱۲ - 


۳۰۲ -/ وقال: يا أسراء الموت حلُوا اسنرگم بالحکمة۳۹. (قال آبو الفرج: يعني بالوت ف : و/٩۷‏ 
الجهل)". 


۷ _ وقال سقراط!۳: القنْية يُنبوعٌ الأحزان (فلا تقتنوا الأحزان)"'. 
۸ - وقال لتلامذته: موتوا بالارادة تحیّوا بالطبيعة. 


قال (أبو الفرج)(۳": ال بالارادة (والاختیار۳۱ هو |مائةٌ الضهوة والغضب, بتسلیط 
الحكمة عليهماء والحیاة(*" بالطبيعة هي حیاءٌ۲۳۷/ النفس إذا تَجَرّدَت عن البدن. د : ۸۲ 
فهو یقول: کطوا(۳ تُفوستكم بالعلم والعَتل لتحیوا الحپاغ۳۹) الدائمة, بعد فراق 


الابدان. 


۹ / وقال سقراط لامرأته. حين جَرْعَتْ لقتله, ما يُبْكيك؟. قالت لانك تفت مظلوماً, ف : ظ / ۲۹ 


۳1 
7 
4 


فقال: يا عاجزة الرأيء آکنت تردن أن أفْقلَ تمق 9 . 


۰ - وقیل له عند الوت۳: يا سقراطه ما الذى تری أن يُفْعْلٌ بجستدك؟. 


(۱۳۶) في «مختار الحکم» ص ۱۲۱: «وحكي عنه أنه كان یقول: يا اسراء للوت: حُوا اسرکم بالحكمة». 

(۱۳۰) هذه العبارة تاقصة من: ف د. 

(1۳۱) ناقصة من: فه د. 

(1۴۷) ناقصة من: ف, د. وفي «متتخب صوان الحكمة» ص ۲ - ۲۰: «وقال: القنية پنبوع الاحزان فلا 
تقتتوا». آما نص «مختار الحکم», ص ۰۱۲۹ و«طبقات الاطباء» ص۰۷۹ و«الحكمة الخالدة». ص ۰۲۱۲ 
فمطابق لنص اين هندو مع حذف اسم «سقراطه من عبارة «قال سقراط. 

(1۳۸) فء د: المؤلف 

(1۳۹) ناقصة من. ف, د. 

(0۶۰) وء ف" والحيوة. 

(141) و ف“ حيوة. 

(149) و ف: کلموا. 

)1٤١(‏ و ف: الحیوة. 

(166) في «مختار الحکم» ص ۱۲۱: «وقال لامراته حين أُخْرج من الحبس ليل ورآها تبكي: ما يبكيك؟ قالت: 
رکیف لا آبكي وانت تَقتل مظلوماً! فقال لها: اکنت تریدین أن أَفتلَ بحق؟۱». 

(140) وء ف الفوت. ودالفوت:: الخلل والفرچة بين الاصابع؛ وهو تصحیف لا پستقیم به العنی. 


6 - 


فقال: يُعْنَى بهذا“ مَنْ احتاجٌ الى الکان. 


(قال آبو الفرج: من مذهب سقراط أن النفس هي التي تحشر الى الله جل 
وَعَنّ دون القالب» وهي روحانية, غير محتاجة الى الکان. 


۱ - وقال)۳وکان سقراط يرق في الشمس, (فوقف علیه)۲۳۱ الث" 
وقال(۳: يا سقراط, ما الذي یمن من" أن تأتینا؛. فقال له: شُغلي بما يُقِيمٌ 
الحياة”*). [قال اللك: لو أتيتنا لكفيناك ذلك, ظناً من اللك أن سقراط یعنی 
العاش, وإنما عنى سقراط الحياة(”" التي في العاد. فقال سقراط: لو وجدت ذلك 
عندك لما فارقتك. قال الملك: سل ما عندك» فقال: حاجتي أن تُنّحّيّ عني ظلك؛ لقد 
منعتني موقعي في الشمس, فدعا له بكسوة فاخرة من ديباج وخ وجواهر 
نفيسة؛ وذهب كثيرء وأمر بأن يدفع الیه. فقال له سقراط: أيها اللك, وعدت بما 


يقيم الحیاف"۳۱۳» وبذلت ما يليق / بالوت. لا حاجة لسقراط / الى یجان ی ر .م 
ف :و /۰ 


(167) د. بذلك. 

(0۶۷) هذه العبارة تاقصة من: فء د. 

(158) د: قمر به. 

)16٩(‏ د: + [فلم يقم, فرکله الحاچب برچله, فقال سقراط خُلْقَ اتساناً وق دابةء فماحملك على ما صنعت 
بي؟. فقال الحاچپ: إن لم تقم إجلالاً للملك. فقال: ما كنت آقوم لعبد عبدي. فوافاهما اللك وسمع 
المقالة, فقال: مَنْ عرفك آنی عبد عبدك؟ فقال له: الست منقاداً لشهوتك وغضبك؟. فقال: بلى. فقال: 
كلاهما لي عبدان» فانت في الحقيقة عبد عبدي. فقال اللك' تصحبني لأطعمك من لذيذ الاکل, والبسك 
من آفخر الملابس؟. فقال سقراط: وأي فضيلة لذلك في العقل على ما سد الجوعة. وكسى العورة فقال 
الملك]. جاءت فكرة هذا النص في «مختار الحکم» ص ۷۳ منسوية الى ذيوجانس الاقولوني مع انها من 
اخبار ذيوجانس الكلبي في الحقيقة. ومصدر الخطأ كتاب ذيوجانس اللاترسي: (حياة الفلاسفة» ج؟, 
ص 415). وقد خلط ابن هندى أى المصدر الذي نقل عنه بين ذيوجانس الكلبي وبين سقراط. أما الجزء 
الذي هو لذيوجانس الأفولوني فانه لم يرد في مخطوطات «الكلم الروحانیة: وء ف ع. 

(160) ناقصة من «د» 

(1۰۱) ناقصة من «د». 

(1۰۲) و ف: الحيوة. 

(1815) و: الحيوة. 

)°4( هذا التص بكامله ناقص من: ف٬‏ د. 

۳۹۱۵ - 


م ”للا 


الارض, وهّشیم النَبْسه وُعاب الدود!ء الذي يحتاجٌ اليه سقراط مَعَهُ حيثٌ 

وجه" . فقال له مَرّاح اللك: يا سقراط حَرَّمْتَ نفستك نعيمٌ الدنيا. قال سقراط 

وما نعيمٌ الذنيا"". قال المزاح: ال اللحوم الطيّبة وشْرّبٌ الخّمْر الصافية, 
والناکم۳۹» والملابس7"". قال سقراط: غین مُسنتنگرر أن يكون ذلك نعيمٌ الدنياء 

علد مَنْ َضبي لنفسيه التشبُة۲۳۱ بالقرود, والکلاب. والخنازیر» والحميرء / في ف : ظ/ /۲۰ 
الحزص على الناکح, وجغل بَطْنَهُ مَقْبَرَةٌ للحيوانات» وآثرَ عمارةً الفاني على عمارة 
الباقي("'. 


)٠٠١(‏ ورد النص بطريقة اخرى في «مختار الحکم»» ص ۸۲ - ۸۶: «كان من رسوم ملوك اليونانيين اذا حاريوا 
آخرجوا حكماءهم في اسفارهم. فأخرج الملك سقراط معه في سفرة فخرج فيها لبعض مهماته. وكان 
سقراط يأوي في عسکره ذلك الى زیر مکسور يستكنُ فيه من البرد؛ فاذا طلعت الشمس خرج منه, 
فجلس عليه يستدفىء بالشمس. ولاجل ذلك سنمي «سقراط الحب». فمر به الملك يوماً وهو على ذلك 
الزير فوقف عليه وقال: ما لتا لا نراك ياسقراط؟ وما يمنعك من المصير الينا؟ فقال: الشغل ايها الملك. 
فقال: بماذا؟ فقال: بما يقيم الحياة. قال: فصبز الينا فإن هذا لك ُعد عندنا ابداً. قال: لو علمت أيها 
املك اني اجد ذلك عندك لم آدعه. قال: بلغني انك تقول إن عبادة الأصنام ضارة. فقال سقراط: لم اقل 
هكذا. < قال >: فكيف قلت؟ قال: إنما قلت إن عبادة الاصنام نافعة للملك ضارةٌ بسقراط لان الملك 
يصلح يها رعيته ويستخرج بها خراجه. وسقراط يعلم أنها لا تضره ولا تتفعه» اذا كان مقرًاً بان له 
خالقاً يرزقه ويجزيه بما قدم من سيء أو حسن. قال: فهل لك من حاجة؟ قال: نعم! تصرف عنان دابتك 
عنی, ققد سترتتي جيوشك من ضوء الشمس. فدعا له الملك بكسوة فاخرة من ديباج وغيرة؛ ويجوهر 
ودنانير كثيرة ليحبوه بها. فقال له سقراط ايها اللك! وعدت بما يقيم الحياةء وبذلك ما يقيم الموت؛ ليس 
لسقراط حاجة الى حجارة الأرض وهشيم النبت ولعاب الدود. اعلم ايها الملك: الذي يحتاج اليه سقراط 
هو معه حيث توجه». ونص «طبقات الأطباء»» ص ۰۷۱ مطابق لنص «مختار الحكم». 

(۱۰7) عبارة «قال: وما نعيم الدنيا» مكررة في «ف». 

)1٥۷(‏ د. + البهية. 

(15۸) د: + الستیة. 

)1۰٩(‏ د" الشبه. 

(-11) وردت العبارة من قوله «فقال له مزاح اللك» الى آخرها في «منتخب صوان الحکمة» ص ۳۱ كالتالي: 
«وقال له رجل: حرمت نفسك. يا سقراطه نعیم الدنیاء قال: وما تعیم الدتيا؟ قال اكل اللحمان الطيّبة: 
وشرب الخمور اللذيذة. ولبس الثياب الفاخرة. واتيان المناكح الحسنة. قال: وهبثٌ ذلك ان رضي نفسه 
أن يشبه الخنازیر والقیرّد» وان يشبه السباع في أن یکون بطنه مقبرة للحیوان» وآثر عمارة البدن 
القاسد على عمارة الروح الباقي. 

- و - 


۲ - وقال سقراط لِتَّكُنْ عنايّئك بتدوین الحکمة فى نفسك أبلمٌ مِنْ عنايّتِكَ بتدوینها 
في جلود البهائم. 


۳ - وقال: للك الأعظمٌ أن يَمْلِكَ الانسانْ شهواته(۲. 


۶ - استشاره("" فتی في التزویج» فقال له سقراط(۳: إحذز أن برض لكَ كما 
ی خر الستمك مم" الشبَكة, فان السئمكٌ الخارج منها یب الدخولَ فيها/ ف :و /۲۱ 
والداخل فیها يَطْلَْبٌّ الخروج منها”'". 


۰۵ - قال:(۳")وکان سقراط ینعم علمّ الوسیقی؛ (علی راس الكيّر)!”", فقيل له: آما 
تستحي أن تلم على راس الكيّر؟. فقال: أقبحٌ من ذلك أن آکون!۳) على رأس / د: ۸۶ 
الكبّر جاهلاً!۳۲. 


۲ - ومیل (سقراط)/!": آي بهيمة اجمل البهائم؟. فقال: المرأةٌ. 


(111) ورد النص في «منتخب صوان الحكمة». ص ۹۶ منسوياً الى افليمن: «وقال: افضل الملوك من ملك 
شهوته رام يستعبده هواه». وفي «مختار الحکم» ص ۱۰۷: دوقال. الملك الأعظم هو الغالب لشهواته». 
وهذه العبارة ناقصة من «ع» وكذلك العبارة ۳۱6 التالية. 

(115) د: واستشاره. 

(11۳) كتب ناسخ «و» بعد هذا الوضع كلمة «اعرض» ثم ضرب علیها پخط وکتب احذر. ٠‏ 

(114) ناقصة من «ي. 

(119) في «مختار الحکم» ص ۰۱۰۹ «واستشاره فتی في التزويج, فقال: احذر أن تكون کالسمك. فان كان 
خارج الشبكة يطلب الدخول فیهاء وما كان فیها يطلب الخروج منها». 

(113) ناقصة من «د». 

(/1531) ناقصة من: ق ۵. 

(17۸) فء د: + جاهلاً 

(11) كلمة «جاهلاً» ناقصة في هذا الوضع من: ف د. 

(1۷۰) في «منتخب صوان الحكمة», ص ۳۱: «وكان يتعلم الموسيقى على الكبرء فقال له انسان: أما تستحي أن 
تتعلم على الکبر؟ فقال: حيائي من أن اكون جاهلاً على الكبر اكثر». وفي «مختار الحکم»» ص ۱۰۲: 
«وحّكِيَ عنه أنه كان يتعلم الموسيقى على الكبر, فقيل له: ما تستحي يا شيخ أن تتعلم على راس الكبر؟ 
فقال: أقبح من ذلك أن اكون على راس الكبر جاهلاً». 

(1۷۱) ناقصة من: فه د. 


- ۳۹۷ - 


۷- ووثبت عليه امرأثه» وفي يدها عصارةٌ"" مملوءة”" فَصَّيِّنْهَاك" علیه, فقال 
لها: ما زلت تُرُعدين وتُبُرقِينَ, حتی آمطرت(۳. 
۸- وتیل (ل)97©: لِم اخترت اسقّة امراق فقال: لن آضتع۳ بها نفسي 


یملع" خلتي / للخاص والعام. ف : ظ / ۳۱ 


0 


۹ - قیل (له)""": يا سقراط إِنّ أهلّ الدينة يضحكونّ منك. قال: بودي" أن يتم 
ضَحکُهُم مني الى المات. 
۰ - وسْثل سقراط: ما انتفاغ الناس باللك؟» فقال: هو مودب لهم بلا إرادتهم, 


(U 


یهت . سک( 
والکاف لشر بعضيهم عن بعضر 


۱ - وقال: اش قوةٌ هيّاهاا”" ۲۳۷۵ لبقاء الحیوان, وذلك أنه يحض" 


(۲۷۲) ف: غضارة. 

(1۷۲) ف: مجلوة. 

(1۷۶) د: وصیتها. 

(1۷) وردت العبارة في «منتخب صوان الحكمة» ص ۲٩‏ منسوية الى انکساغورس: «وخاصمته امراته 
ومكثت طويلاً تسمعه وهو محتمل منها ساکت لا يجيب بشيء. فلما بلغ منها الغیظ آخذت غسالة ثیاب 
كانت تفسلها فصبتها على رأسه وعلی کتاب كان في یده. فرفع رأسه الیها. وقال لها: أما الى هذه 
الخاية فکنت تبرقین وترعدین» وأمًا الآن فقد أمطرت». وهذه العبارة ناقصة من «ع», وکذلك حتی آخر 
العبارة (۳۲۰) وتعليق المؤلف عليها. 

(111) ناقصة من «ف». 

(۱۷۷) ف: أصتع. 

(۱۷۸) د: فتصلح. 

(1۷۹) تاقصة من: ف» د. 

(۱۸۰) و: بردي. 

(1۸۱) في «مختار الحكم»» ص۹۷: «وسئل: بماذا ينتفع الناس باللك؟ فقال: لاته مزدب لهم بغیر ارادتهم. 


وکاف لشر بعضهم عن پعض» 
(185) و: هیا. 
(1۸۳) ف, د: + تعالی. 
(184) د" يحرص. 


مه ا 


الحيوان ۳ الذي ني ۲۳ تون الولا۳, نة 


۲ / قال وانما صار العاشق یَعْشقَ حسن(۳) الصور لیکونْ ما یم لحسن ف :و /۳۲ 
الصور. 


۳ - وقيلٌ لسقراط: ما بالك تعاشر (دائماً الأحداث)!*"؟, فقال: افعل ما يفكله 
الراضة"", فانهم يَرومُونَ رياضة الافلاء۳) د ون الفح 0 


۶ - وقال: قلّلوا"" همومكم نَل مصائیگ!. 


۰ - [وقيل له: لم لا نرى عليك””" ان حزن" ؟ ۰ / قال: لاني لا املك ما رن د :۸0 


a 2 ۰‏ 2 
عليه إذا عبت( 


قال (علي بن الحسين [بن هندی]: وآخذ)۹*) بعض الشعراء (هذا العنی فقال)۰1 : 


(186) ناقصة من: فء د 

(۱۸7) ف. يكون د تكون منه. 

(1۸۷) ر. الأولاد ودالولاد»: الولادة. 

(1۸۸) ف. فیبقی 

(185) و بأحسن 

)1٩۰(‏ ف. د: الاحدات دائماً. 

(141) د (مطبعو الخیل) 

(1۹۲) د. + (الاملاء جمع فلو وهو المهرء وتظيره اعداء وعدو). 

(155) د. + (ضد الأفلاء). وواضح أن المضافء في الهوامش الثلاثة السابقة, من صنع الناشر. 

(154) د قلوا 

(۱۹۰) في «طبقات الأطباء»» ص 4. «وکان يقول. قللوا القنية تقل مصائبكم» وقد تكرر النص في «د». ص 
٩‏ وكذلك في «طبقات الاطباء»» ص ۷۷. 

(153) تاقصة من. فء د 

(151) ف» د + فيك. 

(1۹۸) في «متتخب صوان الحكمة»» ص ۳۰: «وقيل له ما لك لا تحزن؟ قال: لأني لا أقتني ما يحزنني فقده» 


(599, ۷۰۰) ناقصة من فء د 


- ۳۹۹ - 


الم تر ان الدهرّ يَهْدِمُ ما بنی 
وياد / ما آغطی, وَیفْسید ما أسئدى و: و/ 

/ فمن سره آن لا یّری ما يسوءه ف 

فلا یتخذ شيئاً یخاف له فَقُدَا 

- وقال: الجهل بالفضائل عدل الوت. 

۷ - وقال: من لا تستخسین( ۲ فِعْلَّةُ فلا تَحْطِرْةُ ببالك(۳. 

۸ - وقال: عِطَيةُ کل امرىء على قر هِمته. 

۹ .. وقال: ما أبِعَدَ م۳ اسْتَعْيَدَتْةُ الشهواث مِنْ أنْ يكون فاضلاً. 

۰ - وقال: امْتَّحِنْ الَرء بفعله لا بقوله. 

۱ - وقال: |فعل الأفعال الجسيمةء ولا تَعِنْ العدات الجسیمة۹. 

۲ - وقال: من( مَنْ ی لا مَنْ يَتَملَقدَاة:". 


/ قال (علي بن الحسین بن هندو: آشبه بهذا العنی)۷ ۲ قول العرب: أَمْنٌ (مُبْكِياتِكَ لا ف :و/۲ 
آمز مُضنحكاتِك)1". 


۱ 2 د: ستحسن. 
۷۰۲( في «مختار الحكم, ص :٩۲‏ «وقال: ما لا ينبغي أن تفعله إحذر أن تخطره ببالك». والعبارة ناقصة من 
«ع» وحتی آخر العپارة (۲۲۹). 


(۷۰۲) و: ما. 

(۷۰۶) هذه العبارة تاقصة من «ع» وكذلك العبارات اللاحقة (۳۳۲ - ۳۳۶). 
(۷۰۵) و : احمد. 

(۷۰) د: يملقك. 


(۷۰۷) ف. د: الولف. شبیه بهذا 
(۷۰۸) د: مبكيائك لا مضحکانك. وفي «مختار الحکم». ص ۱۷. «وقال: إفرح يمن يعيبك لا بمن يزهزهك» 
PV. -‏ 


۳۳۳ وقال سقراط (. الجاهل هن عر بحجر مر كين( ۳ 


فال (آبو الفرج)(": شبیه بذلك قول نبنا محمد(۲۳, يد ۱ و پسلم: سلم: «لا سم المؤمن 
من ) جر" مرتین». 
۶ - وقال!''" سقراط ما اخْتَّرْتَ آن تيا عليه" مت دوئّه. 
0 ۷ و 2 2 ۰ 5 ۳ 2 
قال (علي بن الحسين)"”": أظنة آراد ترك / النْيْل مِنّ الشهواتء فانها تَهْدِمٌ ان د:٠۸‏ 


۰- وقال سقراط: كنت أرى كثيرأ / في انوم اني أعلمٌ امل" زماني. ( (فلم اجذ ف:ظ /۳۳ 
أنّي)7" استحق هذه الصفةً الا بكثرة قولي «لا أدري» فیما أُسئكل!"'" عنه. 


قال (علي بن الحسين [بن هندو])7": تروى""' هذه الحكايةٌ على جهة أخرى, 
وهي أن سقراط قال: أُوحجي الي أنّى أعلمٌ (الناس)7"", فعجبث إِذْ كنث أعلمُ أنّي 
لست بهذه الصفة, والوحي لا یکذب» فان" اد ي استحق هذه الصفة باني لا 


(۷۰۹) ناقصة من: ف, د. 
(۷۱۰) في «مختار الحکم» ص ۱۱۷: «وقال: الجاهل من عثر بحجر مرتين». 
(۷۱۱) ف. د الولف. 
(۷۱۲) ناقصة من «د» 
(۷۱۳) ناقصة من «د». 
(۷۱۶) د: جچر. 
(۷۱۰) ف. د“ قال. 
(۷۱۱) ناقصة من و. ف 
(۷۱۷) فق المؤلف 
(۷۱۸) ناقصة من «ر». 
(۷۱۹) د. ولم آجدني. 
(۷۲۰) ف. د أسال. 
(۷۲۱) ف. د' الوّلف 
(۷۲۲) ع: ویروی ف: بروی 
(۷۲۲) ف. د. آهل زماني. 
(۷۲۶) د“ واذاً. 
- ۳۷۱ - 


اعلم, وال آني لا أعلم, والناس لا يعلمونَء (ولا یعلمون)(۳" آنهم لا یعلمون. 
(واخن(۲۳ ذلك بعضرم / الشعراء فقال: ولیس يدري المس كين" أنه" لیس ف:و/ 
یدری)"". 

۲ وقال رجلٌ لسقراط: ترجو" أن أكون فيلسوفاً في سنة؟, (فقال: إن جاءً مب 
فیلسوفٌ في سنة)" قتلت آنا نفسي. 

۷ - وشَْمَه بعضٌ الستفهام فاستأْتّه تلامِذه""' في جوابهء فقال"': لیس بحکیم 
من نی في ا 

۸ - وقیل۳۱: ای الستباع اجمل؟, قال:(۲۳ المرأة. 


7 4 7 5 3 2 
۹ وقیل له: ما منفعةٌ الأحداث في َعم الأدب؟, قال: لو لم پنتفعوا منه / الا بأنّه ف:ظ/ 
يَسْتَكُهُم من)7""" الذاهب الرديئة9"" لكان في ذلك کفای۳۱. 


(5؟/) ناقصة من. وه ع. 

(531) و فاخذ. 

(۷۲۷) ف“ المسيكين. 

(۷۲۸) د: آن. 

(۷۲۹) هذا الجزء من العبارة ناقص من «ع»» وكذلك العبارات اللاحقة ۳۳ - ۳۶۰ 

(۷۳۰) د. آرجو و: آترجوا 

(۷۳۱) ناقصة من «و». 

(۷۳۲) و: تلاذمته 

(۷۳۲) ف: قال. 

(۷۲6) في «مختارالحکم» ص ۱۲۲: «ووقف سفیه پوماً على سقراط وسبّه. فقال له رجل من اصحابه: إئذن لي 
فيه ايها الحکیم أَكْفِكَةً. فقال له سقراط: لیس بحکیم من أذن في الشر» 

(۷۳۰) د: + لسقراط 

(۷۳۱) ف د' فقال 

(190) و. لمنعهم في 

(۷۳۸) و الروبه. ف: الردئة. د: الردية. 

(۷۳۹) في «مختار الحکم» ص ۱۰۷. «وقال: انفس ما لزمه الاحداث الادب. واقل نفعه لهم أنه یقطعهم عن 
الافعال الردینة» 

2 


۰ وقال: كما أن الأطباء سببٌ سلامة الرْضّی كذلك / الست ہب سلامة ۸۷:۵ 


الظلومین. 


هد ۰ a‏ ار ۵ او 5 - 
7 ونظر الى( ( سيح يحب النظرٌ في الفلس_ف ۲۰۱ ويستحي من ذلك (علی رأس 
الشيخوخة)“ء فقال له: پا هذا“ آتستحی(" أن تصیر افْضل مما آنت علیه 
في آخر عمْرا يفيل 


۲ - وقال: الخطاا"افي إعطاء مَنْ لا ينبغي أن يُعْطّى» ومنع من ينبغي, واحد۳۳. 
۳ وقال: ينبغي للعاقل أن يُخَاطِبَ لجاهل مخاطبة اليب المریض!*۳. 
4 وقال /: اللذةٌ خناق من عسّل. ۳ 


۰ - ورأى فتی - تلف مالا حّْه أبوة ‏ وهو یاکل زیتوناًء فقال له: يا فتی, لو كُنْتَ 
یت بهذاء قبل آن تلف تر كه أبيك. لا صار (غذاؤك هذا)" سائر 


عطرة!*, 


(۷۶۰) د: الي. 

(۷۶۱) ف. د العلوم. 

(۷۶۲) تاقصة من: ف د. 

(۷۶۳) و- هذا. 

تفا د: قستحي. 

(۷۶۰) في «مختار الحکم» ص ۰: «وقال وقد نظر الى شيخ يحب النظر في العلم ويستحي أن يُرى متعلماً. يا 
هذا' اتستحي أن تكون في آخر عمرك افضل منك في اوله؟»» وقد نسب النص الى فيثاغورس ونص 
«طبقات الأطباء». ص 1٩‏ منسوب ایضاً الى فیثاغورس, ومطابق لتص «مختار الحكم». 

)۷٤١(‏ و. الخطاء 

(۷۶۷) هذه العبارة ناقصة من «ع» وحتى آخر نص العبارة (۳۳۳). 

(۷۶۸) نص «مختار الحکم». ص ۱۰۳ مطابق تماماً. 

)۷٤۹(‏ فء د: تغذیت. 

(۷۵۰) فء د: غذاؤك. 

(۷۰۱) في «مختار الحکم» ص ۱۰۷: «وراى فتى قد اکل ماله. وحصل على اكل الزيتون يجمعه من الشجر 
فقيل له: لو كنت اقتصرت على أن يكون طعامك لم يكن طعامك». 

۳۷۳ - 


۲ وکان سقراط جالساً في دگان إسكاف فَعَطِشَ الاسکاف. فقال لغلامه: اذهب 
الى الخهار۳۷ له" ان يُفْرِضَئًا شیناً من خمره. فقال سقراط أحسنٌُ مِنْ 
هذا أن تسال نفسك القناعة بالاء۳۹. 


۷ - وقال سقراط"": / لا تکونن۳۷)عنایك بان تکسپ شیناً كعنايتِكَ بکسئن ف:ظ/» 
اننال ها تة 

۸ - وقال: احذر العاقل من أدبه""ء والجاهل من سطوته. 

۹ - وقال: النومٌ موه خفيفةء وا موث نوم طویل۳۸. 


۰ - ولَلَمَ سقراط رجلٌ على خُده, فکتب على آثر اللطمّة: ف لان لَطّمني؛ هذا 


. )۷۰۹( 


جزاوه مني. 


(۷۰۲) د الخیاز. 

(۷۰۳) د فاساله. ف. فسئله. 

(۷۰۶) في «منتخب صوان الحکمة» ص ۳۰: «وکان جالساً عند رجل, فعطش الرچل فقال لفلامه: اذهب الى 
الخمٌار فقل له: اترضنا جرّة خمر وارفق بنا في الثمن فقال سقراط احسن من هذا ان تسئل نفسك 
ان تقتتم بالاء». 

(۷۰۰) ناقصة من «و». 

(۷۰) ف: یکوتن. 

(۷۰۷) د. آراته 

(۷۰۸) في «منتخب صوان الحکمة»» ص ۳۱: «وقال ايضاً...», والنص مطابق لکنه منسوب الى فیشاغورس 
وفي «مختار الحکم» ص ۰۱۱۱ «وقال: النوم موت خفیف. والوت نوم طویل». وفي «طبقات الاطباء». ص 
۸ «وقال: التوم موتة...» والنص مطابق. 

(۷۰۹) و جزاءه 


VE 


/ محاورات جرت بين أرسيجائس!"' وسقراط م 


۱ - قال آرسیجانس" لسقراط يوماً' جوهري / قريب من جَوْمَرِك فارسم لي ف :و /۳۱ 
روما موجزةٌ تُذْني عن الاكثار, فقال سقراط لو علشت۳۳ ان الایجاز نك لم 
انرك" شيئاً مما ینقعك. قال آرسیجانس: امتح ذلك بالسزال. 


۲ قال سقراط تلم بالليالي حیث لا تكو" اعشاش۳ الحْفافیش(۳. قال 
آرسیجانس: آردت آیها الفیلسوف أن أجيلٌ فكري في اللوات, وأمنعٌ نفسي - 


۳ - قال سقراط: املا الوعاء طيباً. / قال آرسیجانس: آردت ود عَقْلّكَ بياناً ف:ظ /۳۱ 
ريا 


(10/) و- ارستجانس. ف: ارسجانس. ارسجانس (4501186065): طبيب متقدم على جالينوس من 
مؤلفاته التي ذكرها القفطي (تاريخ الحکما» ص ۷۳ - 4/) كتاب «طبيعة الاتسان». وقد وصفه صاحب 
«منتخب صوان الحكمة» (ص ۲۱) بأنه «صاحب النبض». وقد تعرضت کتاباته لنقد مر من جاليتوس 
وذكر له صاحب «الفهرست» (ص١0؟)‏ «كتاب طبيعة الانسان, مقالة مجهولة النقل» 


الخقافيش . أي ينبغي أن يكون كلامك عند خلوتك لنفسك, وان تجمع فکرك. وامنم تفسك أن تطلع 
[طبقات الأطباء. تتطلع] في شيء من الأمور [طبقات الأطباء: أمور] الهيولانيات» 

(۷1۷) مي «مختار الحكم», ص 84, و«طبقات الأطباء». ص ۷۲ «وقال املا الوعاء طيباً؛ أي أوع عقلك بياناً 
وفهمأ وحكمة» 


۳۷۵ - 


۶ - قال سقراط لا تجاونّمٌ الیزانْ. قال آرسیجانس: آردت لا تجاورن او ۳ 


۰ - قال سقراط لا تَفْتُوطث9"" نا السکین. قال آرسیجانس: آردت لا تزيدن 
۵ ۳۹1 ۱ ۰۰ بان. 


7 - قال سقراطٌ إحذز الاسد الذي ليس بذي آربع. قال آرسیجانس: آردت |حذر 
الستلطان. 


۷ - قال سقراط: إذا مُت فلا تَكُنْ نله قال أرسيجانس: أردت إذا رضت نفسك, 


بامائة الشَهّوات, فلا / فتن" / الدُخِائْرٌ المحسوسة”"" من الفانيات9””. 2 و 


ف : و ۲۷ 
۸ - قال سقراطٌ لا تَكُنْ مع أصدقائك فرّساء ولا ۳٩‏ تذخس على باب أعدائك"". 

قال آرسیجانس: آردْ لا تتبدّخٌ على إخوانك؛ ولا تک ابه" مُطْمَيْنََ ما دمت 

في هذه الحیاق۲۳ الفانية. 


۹ - قال سقراط: لا وال۳۹ الربيعٌ في زمان من الأزمنة. قال أرسيجانس: آردت لا 
مانم فى کل زمان» من اكتساب الفضائل!"”". 


(۷1۸) في «مختا ر الحکم» ص ۰۸4 «وقال: لا تجاوزن الميزان ‏ اي لا تجاوز الحق». وفي «طبقات الأطباء», 
ص ۷۲ «وقال: لا تتجاوز الیزان» أي لا تتجاوز الحق». 

(15/) د: لا تشونان, والمعنى زيادة الحرارة. 

(۷۷۰) و: الغضب. 

(۷۷۱) ف: نفتن د تقنی, 

(۷۷۲) د: الحسوسات 

(۷۷۳) د: الفائتات. وفي «مختار الحکم» ص ۸۵ء و«طبقات الاطباء». ص : «وقال: عتد المات لا تكن نملة؛ 
آي في وقت |ماتتك لنفسك لا تقتن [طبقات الاطباء: تقن] ذخاثر الحس». 

(۷۷۶) ف: فلا. 

(۷۷۰) و: أعداءك. 

(۷۷) د۰ ابلها- 

(۷۷۷) و» ف. الحيوة 

(۷۷۸) د: لا ببعد . 

(۷۷۹) في «مختار الحکم», ص ۰۸٩‏ و«طبقات الاطباء» ص ۷۳: «وقال: يتبغي أن تعلم أنه لیس زمان من 
الازمنة يفقد فيه زمان الربيع. أي لا مانع لك في أي زمان من اکتساب الفضائل». 


# ۳۱/۲ سه 


۰ قال سقراط: اضرب الْأتْرّجَة بالرّمّانة. قال آرسیجانس: / آردت إِحْف تدبيرك ف :ظ/ ۳۷ 
الباطن بتدبيرك الظاهر, کمن یف جَوْهراً كريماً في التراب لثلا يُسْرَق. 
۱ - قال سقراط: مَنْ زَّرَعٌَ بالأمنْوّدٍ حَصّد بالأبييض. قال أرسيجانس: أردت مَنْ فَعَلٌ 
في ۲۱ هذا العالّم الم فخلاً نا كافأو”" الله عليه في عالّم لو ر۳۹. 
۲ - قيل لسقراط ذُكِرْتَ لفلان فلمْ یرف فقال: يَضَمٌ إل رفني ویو[ 
أغرفة لأني لا أَعْنَى بمعرفة خسيس» (ولا يجهل مثلي الا خسیس)۳. 
۳ - / وقیل لسقراط: أي شيم أحد مِنّ المنشار؟ء قال: السعاية. ف :و /۲۸ 
۶ - ورژی امرأةٌ مصلوبةٌ على شجرة, فقال: ليت الشّجر که آئمن ميل هذه الثمرة. 
ورای سقزاط إنساناً يمي الشاب فتطیش سهامه يم / ویس ولا تصنیب ۵ :۹ 
الفَرْضَ» فقام سقراط في مَوْضبع الفرّض. وقال: أخاف [الآن] أن تُصيبني 
سهامه. ويُحكى أنه قال: رای القَرْض أحْرَدٌ الّواضيع'" (من سهامه)!”*”. 
ورای سقراط( صياداً واقفاً على امراق جميلة, يبتاعٌ (شیناً منها)“» فقال 


ل مج ده 


له سقراط لقع صيناعتّك / إنّ هذه مَصِيَدَةٌ فأَحْذْرْ آن تَقَعٌ فيها. ف :ل / ۲۸ 


(۷۸۰) ناقصة من «و». 

(۷۸۱) وہ ف: کفاه. 

(VAY)‏ ف» د۰ + «انقضت الحاورة». وفي «مختار الحکم». ص ۸۵: «وقال: اندع بالأسود واحصد بالأبیض. 
أي ازرع بالبكاء واحصد بالسرور » ونص «طبقات الأطباء»» ص ۰۷۲ مطابق تماماً. 

(۷۸۳) هذا الجزء من العبارة ناقص من «د». وفي «سختار الحکم» ص ۱۱۲: «وقال رجل لسقراط: ذکرتك 
لفلان فلم یعرفك, فقال: یضره الا يعرفني؛ ولا يضرّني ألا أعرفه, لأني لا أعنى بمعرفة خسیس, ولا 
يجهل مثلي الا خسيس». 

)۷۸4( هذا الجزء من العبارة تاقص من «غ» 

(۷۸۰) ناقصة من" ف» د» ع. 

(۷۸۲) ناقصة من فه د. 

(۷۸۷) فء دہ ع. منها شيئاً. 

(۷۸۸) ع: لینفعك. 

VV‏ کے 


کلمات آومیرس الشاعر ٠‏ 


۷ - قال آومیرس: الکذابُ لا یملع لشي حتی بح الشطب(۳" للذثب(۳۱. 


۸ - وقال(: الانسان الخدّرُ آفضل من جمیع الحیوان الذي على ۲ الارضء 
والانسان الشريرٌ اخس من جمیع الحيوان الذي le‏ 9 الارض(۳. 


الناس, اة قتنوا ما إذا كمي بكم (في البحر)!*© 5 سح معکم ود / د ف : و/۳۹ 
تبقی)(۲۳ عليكُمء وهي العلومٌ والفضائل(۳. 


۳۷۰ - وقال آومیرس( 0 : لا تفع( "ات إذا عدر ف به غضبت» فانك إذا فعلته / د : ۹۱ 


)۷۸۹( ف د: من کلام آومیروس الشاعر. هومپروس (10۳067): ورد ذکره في الخطوطات العربية بصیغ 
شتی منها: آرمیروس, آومیرس. وهو شاعر پوناني ملحميء ولد في آسيا الصفری, وعمل راعیاً كما 
تذكر |حدی الروایات. ویذکر القفطي (تاريخ الحكماء. ص1۷) أن هومیروس مات مقتولاً على يد أحد 
الجنود الروماتيين عتدما افتتح مارتکلوس - القنصل الروناني - مدنية سیراقوزة. تنسب اليه «الاغاني 
الهومرية» التي ارت عميقاً في الشعر اليوناني اللاحق, و«الالياذة» و«الأوديسة». 

(۷۹۰) و: كثعلب. 

)۷٩۱(‏ هذه العبارة ناقصة من «ع». 

(۷۹۲) ع: قال. 


0۷۰ في «مختار الحکم» ص ۳۲: «آن الانسان الخيّر انضل من جمیم ما على الارض من الحیوان, 
والاتسان الشریر اخس واوضع من جميع ما على الارض من الحیوان». 
(۷۹۱) ناقصة من «ی». 
(۷۹۷) و البحر في. 
(۷۹۸) د۰ فاذا سلمتم به پبقی. 
(55/) هذه العبارة ناقصة من «ع». وراجع ص ۱۱ في «د» والتعلیقات علیها. 
(۸۰۰) ناقصة من «ع». 
(۸۰۱) ف د۰ تفعلن. 
(۸۰۲) ف د: عيّرت. 
TVA —‏ ¬ 


كنت أنت القاذف لنفسك(. 
١‏ - وقال: ین تئل واحلُمْ تنبل ولا تكن ُفجباً تهن6-0. 
۲ - وقال: ار الفضائل تَرْعَكَ الب 


۲ - وقال: لكل أمر محمود رمقدمةء / ومقدّمةٌ کل الَحْسُوداتٍ الحياء. ولكل آمر مذمومٍ و:ظ 11۱۸ 
مقدمة, ومقيّمةٌ 1 الذمومات / القحة. ف : ظ / ۳۹ 


(الى الاقتداء)””" بالبهائه!”». 


قال (أبى الفرج)"" : عندهم أن التفلسف هو الاقتداءٌ بالله تعالی, بان م1 الحق, 


تفع( الخین 


۰ - وقال آفلاطن( ۱ في حه الفلسفة ها التشبة باللها''" بقذر الطاقة البشرية. 


(۸۰۳) في «مختار الحکم» ص ۳۲: «وقال: ما ينبفي لك أن تفعل ما إذا عيّرك به إنسان غيرك غضبت لأنك إذا 
فعلت ذلك كنت الشاتم». 

(۸۰۶) ف فتهین. د: فیهن. و«تهن»: تضعف وتذل وتحقر. وقد ورد النص مرتين في «مختار الحکم», ص ۲۲: 
«احْلُمْ تنبل, ولا تكن معچباً فتمتهن». وه منسوباًء ص ۰۲۹۳ الى جالینوس: «إِنْ تنل» واحلم تتبل, ولا 
تكن معجباً فتمتهن». وتکرر النص الأخير في «طبقات الاطباء» ص ۰۱۳۱ متسوياً الى جالینوس ایضاً 
والعبارة ناقصة من «ع» وكذلك العبارات ۳۷۷۲ - ۳۷۵. 

)8١5(‏ د: بالملاتكة. ف: ناقصة. 

(601) د: + ويميلون للاقتداء. 

)۸۰۷( في «متتخب صوان الحکما». ص ۰۱۸ «إني لأعجب من الناس إذا كان يمكنهم الاقتداء بالله. عز وجل 
فيدعون ذلك الى الاقتداء بالبهائم». 

(۸۰۸) ف د؛ المؤلف 

)۸۰٩(‏ ف: يُعْلّم. 

(۸۱۰) ف: ويُفْعَلُ. د: وتفعل. 

(۸۱۱) فء د: آفلاطون. 

(۸۱۲) ناقصة من «ی». 


- ۳۷۹ - 


a ۳9 ۰ ۳‏ ۶ وه مه ۶ 


کلمات الا سکندر !هکل( 


۷- قال *: / لما استولی الاسکندر على ملك دارا بن دارا لك الرس وأمرؤ 


ف : و /۲۰ 


(مُصف له حمسن بناته, ورب في آن يراه فقال) يَقَبّحُ آن تب / رجالا د :۹۲ 


7 فتغلنا نساءً في حال أسئرا"©. 


| امن اس فقال الرجل؛ اب ا ۳۹ 
الاسكندن: فلذلك يمني أيضاً ان أشفق عَلَيْكَ. 


۹ - وأتاه جاسوس له / فتخترة بوقور العَسَكْرء الذي (جهرَّةُ دارا بن دارا)" اليه 
فقال: إِنٌ الذئبّ وإنْ كانّ واحداً 1 تهوله اافنام, وان كانت كثيرة. 


(417) ناقصة من «ع». 

(۸۱۶) ع: كلمات اسكندر الملك. ف» د: من كلام الاسكندر. الاسکندر المقدوتي :(Alexander)‏ ولد في مقدونيا 
عام ۲۵۱ ق.مء ودرس على آرسطو. ولا تولى الحكم عقب مقتل والده فیلیس أيعد ارسطو من چانبه», 
وعزم على فتح امبراطورية الفرسء وقد انتصر عليهم بالفعل في موقعه إيسوس عام ۲۲۳ قم ثم في 
سواحل لبنان بعد أن حاصر صور سبعة أشهرء ثم في مصر حيث أسس مدينة الاسكندرية عام ۳۲۲ 
ق.م. وقد تتبع داريوس في العراق وانتصر عليه في كوكاميل قرب أرييل عام ۳۳۱ قم؛ وتابعه حتى 
حدود فارس, وقد تجاوزها الاسکندر الى ضقاف السند. 

(۸۱0) ناقصة من: فء د. 

(417) د: وصفت له بناته فرغب أن يراهن ثم قال. 

(۸۱۷) هذه العبارة ناقصة من «ع». وكذلك العبارات ۳۷۸- ۳۸۱. وفي «مختار الحكم». ص 141: «ولا سبى 
بنات داراء وُصف له حُستهن: فلم يحب أن يراهن فضلا عن غير نلك, وقال: إنه من القبيح أن نکون قد 
غلبنا رجالا مقاتلة وتغلبنا نساؤهم وهن في حال أسئر». 

(۸۱۸) ف: جهزه دارا. د: جهزوا 

(815) د: + الکثيرة. 

50000 


ف :ظ/ ۲۰ 


۰ - وقیل له: إِنّ الجیش الذي عَبَأَهُ دارا (لصارعتك)(۳* فيه تلائونْ الف مُقاتل, 
فقال: القَصابٌ وان كان واحداً لا تهو له الاغنام, وان كانت کثیرت۳۱. 


۱ - وأشيرَ عليه ببنات الفّرْسء فقال: (ليسَ شیمةٌالءآنْ يسترق الظفر)"*. 


۲ - وقال الاسکنی(۸۳) لجلسائه: ينبغي للرجل أن يستحي من إتيان القبيح. / اما ف :و/۱؛ 


في منزله فَمِنْ أهله. وأما في غير منزله فم کم بلقا وأمًا حی ی میلقا 
مین تمه فان لم یج نفسته اهلا ان يستحي منها في خلا" فليستحي 
مین الله تعالی("". ١‏ 

۳ - (وسَعى الى الاسكندر رَجُل)"ء فقال للساعي: من كُمْ تغرفه. قال: مُنْدُ كن 
قالَ: انصرف فإني أَقْسُمُ معرفة به مِنْك1؟6. 


۶ - وستعى اليه اخ" برَجل, فقال: أتحبٌ أن / منم قولك فيه على آن بل وه د :۹۳ 


(۸۲۰) ناقصة من: ف» د 

(۸۲۱) في «سختار الحکم»» ص ۲2۶: «وقیل له: إن في عز دارا قشماية الف رجل, فقال: إن القصاب الحاذق لا 
تهوله کثرة الغنم». 

(۸۲۲) ف: ليس يليق للمكك أن یسترق الظفر. د: لیس يليق للملك أن يسرق للظفر. 

(۸۲۳) كلمة «الاسکندر» ناقصة من «ع» ومضروب علیها في «وء بخط 

(۸۲۶) ع خلوة. 

(۸۲۰) وردت هذه العبارة في تهاية اقوال الاسکندر في «ع» فموضعها مختلف عن بقية النسخ. وقي «مختار 
الحكم», ص ۱۲4۳ «قال: ينبغي للمرء ان يستحي من أن يفعل قبیحاً في منزله من أهله وولده؛ وقي غير 
منزله ممن يلقاه او يشعر بهء وحيث يأمن أن يحس به احد أو يلقاه من نفسه. فإذا من ذلك كله فمن 
الله عز وجل» 

)۸۲٩(‏ د ف: وسعي الى الاسکندر برجل. و: وسعی الاسکندر رجل. 

(۸۲۷) هذه العبارة ناقصة من «ع» وفي «منتخب صوان الحکمة» ص 55: «وسعى إنسان عنده بآخر, فقال 
له“ مذ کم عرفت هذا الرجل؟ فقال: مذ عشر سنینء قال: إنصرفء فإني أقدم معرفة به منك». وفي 
«مختار الحکم» ص 48!: «وسعى اليه ساع باحد أصحابه. فقال له: مذ كم تعرفه؟ قال: منذ كذا وكذا. 
فقال الاسكندر: فإني أقدم معرفة متك به فامض». 

(۸۲۸) ع: رجل. 


۳۸۸ - 


فبك قال: له( 
و الك لصا شام بصلبه/, فقال: أيها الك تمصت وآنا ذلك ف :ظ/۸ 
کار ھ. قال( 0 وتصلب وأنت له أشن " کراهة. 


۳۸۹ و : بَعْضْ الناس على میا 5 من بنفسية, فقال: ما( من الحق أن 
ازع ۳۲ اصحابي ولا أَقَاتِلُ انا عن نفسی۱۳۹ 


۷ - (ودخُل اليه بطارته, فقالوا)۳۱: / قد بَسَط الله ملک ف ار من النساء ع:و/۱۳ 


(۸۲۹) وردت هذه العبارة في «ع» قبل تهاية کلمات الاسکندر بعبارة راحدةء فموضعها مختلف عما في النسخ 
الاخری. وفي «منتخب صوان الحکمة». ص ۵4: «وسعی اليه ساع برجل من آصحابه» فقال له: تحب 
أن يُقبل قولك فيه وقوله فيك؟ قال: لاء قال: فکف عن الشرلیکف الشر عنك». وفي «مختار الحکم»» ص 
۶ «وسعی اليه تلميذ له بآخر فقال له أتحب أن نقبل قولك فيه على انا نقبل قوله فیك؟ قال: لاء قال: 
فکف عن الشر يكف عنك» ونسبت العبارة الى ارسطاطالیس. وفي «طبقات الاطباء», ص ۰۱۰۱ یتطابق 
التص والتسبة مع «مختار الحکم». 

(۸۳۰) فء د: فقال 

(۸۳۱) د كراهية والعبارة كلها ناقصة من «ع». وفي «مختار الحکم» ص ۲۶۶: «واحضر اليه لص فأمر 
بصلبه فقال: أيها اللك! إنى فعلت ما فعلت وأتا کاره» فقال: وکذا تصلب وأنت کاره». 

(۸۳۲) ع لامه. ١‏ 

(۸۳۲) ف د: مباشرته. 

(۸۳4) ناقصة من «ع». 

(۸۳۰) د۰ تقاتل. 

(AY)‏ د» ف“ عني. 

(۸۳۷) في «مختار الحكم»» ص ۲۶۵ «وليم الاسکندر على مباشرة الحرب بنفسه, فقال. ليس من الانصاف 
يقاتل اصحابي عني» ولا اقاتل عن نقسي» 

(۸۲۸) تاقصة من «ع»» وجاء بدلها «وقیل له» 


AY - 


مو اه مب م و و r‏ 
ليتر" ولدك. فقال: لا يَحْسسُنُ بمن غَبَ الرجال أن کلب عليه اشَا٠.‏ 


۸ - وجَلَّس یوماً للناس, فَلّمْ ينال“ أَحَدُ حاجةٌ, فقال: لا اعُد هذا اليومٌ من أيام 
اک ر ف : و/ ۶۲ 


۹ - ورأى الاسكندرٌ رَجُلين من أصحابه تُخاصماء ومَتَكَ کل واحدر منهما صَاحیه 
وکانا قبل ذلك مْتصافیّین, فقال لجلسائه: ينبغي للوجل إذا آخی مصافياً الآ 


0 


يَسسْتَرْسِل اليه فيما يُشينُه, ويتوقى مُفًا س5" . 
قال (علي بن الحسين [بن هندو : وقد قال“ ابن الرو. م6 
إحذر عدوك مره واحذر صديقك آلف مره 
فلريما الب الصديق (وکان رف بالَضَره 


(A)‏ ع فیکثر 

(۸۶۰) في «منتخب صوان الحكمة»» ص ۵۲: «وقال له قوّاده: قد بسط الله ملككء واظهر قدرتك, فاکثر من 
الطروقة ی ولدك» ويبعد صيتك وينتشر ذكرك بعدك. فقال: ايها القوم. إنما الذكر والصیت في 
السنن الصالحة والسيرة الحسنة والآثار الغريبة والافعال العاليةء فليس يحسن أن يغلب النساء مع 
ضعفهن من غلب الرجال على قوتهم». وفي «مختار الحکم» ص ۲4۶: «ودخل عليه طائفة من وجوه 
بطارقته فقالوا له: قد انبسط ملکك. فاکثر من النساء لیکثر ودك. فقال: لا يَحسن بمن عَلَبَ الرجال أن 

(۸۶۱) و. يسله 

(۸۶۲) هذه العبارة ناقصة من «ع» وكذلك العبارة ۳۸۹ الى اول ابیات ابن الرومي. وفي سنتخب صوان 
الحکمة». ص ۳*: «وجلس يوماً فلم يسه أحد حاجة, فقال لاصحابه والله ما أَعْدُ هذا الیرم من ايام 
عمري في ملكي». وفي «مختار الحکم» ص ۲4۶: «وجلس الاسكندر يوماً للناس على رسمه, فما ساله 
احد حاجة. فقال لجلسانه: إني لا أَعْدٌ هذا اليوم من ایام ملكي». 

(۸۶۳) في «مختار الحكم» ص 45؟: «وسمع رجلین یختصمان, وکل واحد متهما يهتك اسرار صاحبه وکانا 
قبل ذلك متصافیین فقال لجلسانه: ينبغي للرجل إذا آخی مصافیا أن یتوقی مفاسدته ولا یسترسل 
اليه فیما يشنيه». 

)۸٤٤(‏ ف. د٠‏ المؤلف 

(845) ف د: قال. 

(843) ع: + وقال. 

(۸۶۷) فہ د: فكان اعلم. 7 
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4 ل ی قو را روف اك ماشه 
.0 ويُعِيَ ال“ الاسكندر صديق له, فقال: ما يَحْْيّني موثه / كما يَحَْتُني اي ل ي .ور 


بل من برو ما كان یستحقه مني. فقال له بض مَنْ حَضَرَة: ها ال ما 
أشبة قولك بقول فلان, حين أصابَثْةُ الط وهو يجُودُ بنفسيه ويقول: ما 
يَحرنُذي موتي کا ما فات من ظهور بنسي وبّلائي للعدو ۳۳. 

۱ - وقال: انتفعت بأعدائي آکشر مما انتفعٽ بأصدقائي“» لان أعدائي کانوا 
میرتني بالخطاء ويه وني عليه واصدقائي کانوا یرون ليّ الط 


۲ وحاصتر بُفْض اين هبت" / النَّساءٌ لحاربته فکف عن الحرب, وقال: هذا ف:د/۲ 
جيشٌ ان بنا۵ل يَكُنْ لنا فيه فَذْرُء وان غَلَبَنا كانت" القَضِيحَةٌ الى آخر 
الدشر 000 

۳ - وقيل له: بم نت هذا الك العَظيمٌ على حداثة السّنٌة, قال: باستمالّة الأعداي 


0 


وعدا" الأصدقاء)!”". وت لا أَغفل في عُمْري (كلَه)" شیف أوميرس 


)۸٤۸(‏ ناقصة من «ف». 

)۸۶٩(‏ و: يومه. 

(۸۰۰) هذه العبارة تاقصة من «ع». 

(۸۰۱) ف: باحباني. د: باحبابي. 

)۸٥۲(‏ ق د: فتأهپ. 

(۸۰۲) وء ع: غلبنا. 

(۸۶) وء ع: کان. 

(۸۰۵) في «مختار الحکم» ص ۲4۸: «وقصد يوماً لحاریتهم فحاربه النساء فکفٌ عن محاربتهن, وقال: هذا 
جيش إن غلبناه لم يكن لنا فيه فخرء وإن غلبنا كانت الفضيحة آخر الدهر». 

(805) فء د: وتفقد. 

(01) في «مختار الحکم». ص ۲8۷: «وسئل: بما تلت ما انت فيه من الملك على حدائة سنّك؟ فقال: إني كنت 
اکثر اتخاذ إخواني واطلب مرضاة أعدائيء فيهذا قدرت وملكت». 

(۸۰۸) ناقصة من فه د. 


AE 


الشاعر, وقولّه: لا ينبغي للرئیس أنْ َنام الیل که ۷۳9 


0 ۶ ۰ ف‎ a 
وآی الاسکندن رجلا دنیثا! " رديء السيرّة. اسمّه اسکندر؛ فقالّ (له)*: یا‎ - ۶ 
4۳ هذاء بل اسنمل(۲۳/ أو سیرتل(۳. ف : ظ‎ 


)۸۰٩(‏ هذه العبارة ناقصة من «ع» وفي «متتخب صوان الحکمة». ص 07: «رقال له بعض الملوك بم بلغت ما 
بلغت؟ فقال: بحسن سياستي ومعرفتي بخبء خاصتي ومامتي وقلة غفلتي عما يقدح بافسادرفي 
مملكتي». 

(۸۱۰) وه ع: دنياً. 

(۸۱۱) تاقصة من «د». 

(۸۱۷) ف, د؛ أسمك. 

(۸۱۲) ف, د: سيرتك. 


- ۳۸۵ - 


/ من (کلمات)(") باسیلیوس الملك 


م هام 8 ۷ 0 
٥‏ _ لا بغ" بحُسئن الكلاء”" إذا كان القَرَضْ منه ضارا, فإن الذين يَسِمُونَ 


(814) ف» د: كلام . ورد الاسم في النسخ كلها «ياسليوس». وكلمة « باسيليوس: 5نا855111» تعني باليوتانية 
«اللك». ولعل القصود. هو باسيليوس القيصري of Caesarea‏ 83511 الپ بالاکپر» وهو «احد الثلاثة 
اقنار, ومن معلمي الكنيسة. ولد في قيصرية في قبادوقیا بين ۲۲۹ و٣‏ ٣٣م»‏ وتوفي في مسقط رأسه في 
۱ کانون الثاني ۳۷۹. كان أبى ۾ مدرساً للبیان. واخواه اسقفین. درس اولاً في القسطنطينية على يد 
مدرس البیان الشهور لیبانیوس, ثم في أثينا حيث تعرف إلى غریفوریوس النازيانزي عند وفاة آبیه. 
نحو عام ۳۰۷, عاد إلى القيصرية ليعلّم فيها البيان» وتنصر. ثم طاف بمراکز التتسك النصراتي في 
سورية وما بين النهرين ومصر. ويعد هذه الرحلة باع املاکه ووزع ثمنها على الفقراء. وعاش متوحداً 
في الريف بعيداً عن كل مركز حضري. وفي عام ۲۰۸ انضم إليه غريغوريوس التازيانزي وحررا معأ 
نصوص اوريجانوس التفرقة المعروفة باسم ۴1110۵۵114 . ثم شرع باسيليوس يضع بعد ذلك القواعد 
الكبرى والصغرى التي ما زالت متبعة الي اليوم في الرهبنات الشرقية. وعندما صار اوسابیوس اسقفاً 
على قيصريةء جَرٌ باسیلیوس إلى حلية الصراع ضد الهرطقة الآريوسية والى مقاومة الاميراطور 
يوليانوس (كان أوسابيوس هو الذي رسم باسيليوس كاهناً)؛ لكن لما نشبت خلافات بين هذا الاخیر 
وبين الاسقف, عاد باسيليوس إلى حياة التنسك قبل أن يرجع مرة ثانية إلى قيصرية بناء على إلحاح 
غریغوریوس التازیانزي. ولا ثار الجدال مع الامبراطور فالنسیوس, كتب باسيليوس: نحو عام ۰۳۱۶ 
رسالة الرد على اونومیوس, وحلّف أوسابيوس على الكرسي الاسقفي, بينما قلّص فالنسيوس مساحة 
ولايته الكنسية. وقد نذر نفسه حتى وفاته على وضع تعاريف وصیغ في عقيدة الثالوث بغية اكتساب 
تأييد اتصاف الآريوسيين ومكافحة الآريوسيين المتطرفين بفعالية اشد. وعلی هذا التحو ميّز بين 
«الماهية» و«الوجود الفردي» ليخلص إلى استنتاج مؤداه ان الاقانیم الثلائة متطابقة في الماهية ومتمايزة 
من حيث هي فرديات؛ ومراعاة مته لاتصاف الآريوسيين قبل بان يستعيض عن عبارة «مشارك في 
الجوهر» بعبارة «مشابه في الماهية على نحو ثابت». هذه التعاريف ومواقف باسيليوس اللاهوتية تتبدى 
من مطالعة رسائله بأجلى مما تتبدى به من قراءة كتاباته اللاهوتية. مثل «مقالة الروح القدس». و«الآثار 
الاعتقادیة», أى شروحه؛ ومنها عظاته التسع في الخلق, وعظاته الثماني عشرة ‏ وثلاث عشرة منها فقط 
أصيلة ‏ حول المزامير. وخطابه إلى الشبان» حول ما يمكن أن یجتوه من نفع من قراءة المؤلفين 
الدتیویین, مهم من حيث وقوفه على موقف المسيحيين من الثقافة الكلاسيكية. اما كتاب «في العذرة» 
المنسوب إليه فهو فيمايبدىء من تالیف سمیّه ومعاصره أسقف انقرة؛ وقد كان من زعماء الحزب نصف 
الآريوسي وياسيليوس هو ایضاً من وضع الليتورجيا المعروفة باسمه والتي ما تزال يعمل بها في 
الطقس الشرقيء وإِنْ معدلة» [غييسبي جياريزى] جورج طرابيشي: معجم الفلاسفة, ص ۰۱۲۹ 

)۸1( و: تعترض. 

(813) و: + «منها فیما فان اكثر» ثم ضرپ عليها الناسخ بخط. 

- ۳۸۲ - 


الناس یخلطون الستم بالحلاوات. ولا يَصْعَبَنٌ عليك الكلامٌ الغليظ إذا كان 
القَرَضْ منه نافعًء فان اکذز الادوية الجالبة الصحة مره بش .٠‏ 


1 - وقال: لا ترم" من" الفضائل ما لست کفزاً لأخذه, ولا تنظز الى صیفر 
(مقدار)””" ما تیه منها بل الى مقدار فتك فان / التقاط السل من الهْرَةٍ 
یمک التّحلَةَ ولا یمک الانسان. 


۳۹۷ من القبیح أن حر في آغنیة ادن كيلا ۾ یستضر بها ۰ (ولا يكون 


تحرزنا/ اکقر في الُم الذي هو غذاءٌ اَن لنفس كيلا يكون باطلاً 
ضاراً). 


۸ - وقال: أليس مین القبیح أن يكون املاح لا بطق سفيئته مع کل ريح وطق نحن 
آنفْستنا مع الاعتقادات مِنْ غير بحثر ولا فر ٠!‏ 


(۸7۷) هذه العپارة ناقصة من «ع»» وکذلك العبارات 1- ۳۹۸. وفي «مختار الحکم» ص ۲۸۳, ورد النصس 
منسوباً الى باسیلیوس: «قال: لا تغترن بحسن الکلام وطیبه إذا كان الغرض الذي يقصد إليه منه 
ضاراًء فإن الذين يسمون الناس يخلطون السّمٌ بالحلواء. ولا یت عليك الكلام الغليظ إذا كان الفرض 
الذي يقصد إليه منه نافعاًء فان اكثر الادوية الجالبة للصحة هي مره بشعة» 

(814) د: نزم. ١‏ 

(815) ناقصة من: و» ف. 

(۸۷۰) ناقصة من: ف. د. 

(۸۷۱) و. ولا يحركون يحررتا. 

(۸۷۲) هذه العبارة تاقصة من: فء د ووردت العبارة في «مختار الحكم», ص 147, منسوية الى باسیلیوس: 
«وقال: إنه من القبيح أن يتحرز في اغذية البدن كيلا تكون ضارة ولا يتحرز في العلم وهو غذاء النفس 
حتى لا يكون باطلا ضارأ» 

(۸۷۳) ورد النص في «مختار الحکم. ص ۲۸۳: «وقال: إنه من القبيح أن يكون الملأحُ لا يطلق سفينته مع كل 
ريح» ونحن نطلق آنفسنا مع كل سانحة من غير بحث ولا اختيار». 


- ۳۸۷ - 


ف :و / ۶1 


۵ - وقال(!۳: إذا استه ۷ الرء من شيء في الَفل۲۱فليستحي منه في 
الحلوَة. فانه لیس من العذل أن یوجب الانسان للعَامّة الكرامة والحشمة. 


و ل و ویو مه بالهوان(۳) واا ۰ استت۳. 


ئلم 


محموده جميع ما مه وين خمد من نم واس / دا ی 
فقط فان التٌفاحةً ليست ما( لت برائحتها فقط بل لد آیضا ۲ بأكلهاء 


ر 22 


لوف يذ برائحته فقط وورق الدفلى يُلتَدُ بمنظره فقط. والنَخلَه يُلتَدُ بثمرتها, 
وشَجِرَةٌ الور 60 بزهرتهاء ویتوقی شوگها. فإذا كان الأمرُ کذلك وُجَيّ 
أن : و( 8 من اتود فتاله» ومثاله, وجمیغ ما عذده» ومن فطل 


(۸۷۶) ع. قال 

(۸۷۰) فء د: استحیا 

(۸۷۲) ف. الحفل, د: الحقل 

(۸۷۷) ف + و«الكرامة», ثم ضرب التاسخ على هذه الكلمة بخط. 

(۸۷۸) نسبت هذه العبارة في «منتخب صوان الحكمة», ص ۲۷ الى ثالیس الملطي: «وقال: من عمل في السر 
عملا يستحي منه في العلانية فليس لنفسه عتده قدر». وفي «مختار الحكم»» ص ۲۸۶ نسب النص الى 
باسيليوس: «وقال: ينبغي من حضر محفلا فأطتب في القول في اختيار الأمور الجميلة الفاضلة أن لا 
يختار إذا هى خلا ونفسه فعل أمور قبيحة. وذلك أنه ليس من العدل أن يكون الانسان يوجب للعامة 
الكرامة والهيبة وحسن الشورة. ويخص نفسه بالهوان والخساسة وسوء المشورة!» 

(۸۷۹) و» ف: محمود 

(۸۸۰) ناقصة من: «د» وجاءت بدلاً منها کلمة «خذه. 

(۸۸۱) و انما. 

(۸۸۲) ناقصة من «وه. 

(۸۸۲) ناقصة من ف د 

(۸۸۶) د: ناخذ 


- ۳۸۸ - 


4 ف :ظ /4) 
د : ۹۹ 


(محمون)”*" فقط(۲ فِغلّه دون / کلامه. 


۱ - وقال: (ایضا(۲۳ ان٩۷‏ کثا تم بجمیع اعضاء البدن, وو 
بالأشرفِ منها؛ فبالحري أن ام نهنم بأجزاء النفوی(۱*, وخضنوضا بالأشرف 
منها وهی الحقل". 


(۸۸۰) ناقصة من «د». 

(۸۸۱) د: + محمود. 

(۸۸۷) هذه العبارة ناقصة من «ع» وکذكك العبارات 4۰۱ - ۶۰۳. وفي «مختار الحكم»» ص ۳۰۷. «وحكى عن 
باسموس أته قال: لا تأخذ من كل انسان جمیم ما عتده, لکن محمود ما يظهر لك مته فقطء فان التفاجة 
لیس ينتفع برائحتها فقطء بل باكلهاء والزهر فبرائحته فقطء وورد الدّفلی بالنظر اليه. والتظة بثمرتها, 
والورد بزهره ورائحته. فخذ من الاتسان اجمل ما عنده؛ إلا أن یکون كل ما عنده جمیلاً فتأخذه کله ثم 
ان تجعل تظرك في قوة الشي, الذي ترید أن تأخذه فقط بل تنظر مع ذلك الى قوتك هل آنت كفء 
لاخنه» فإن التقاط العسل من الزهر يمكن النحلة ولا يمكن للانسان». ونسب هذا النص أيضا الى 
صاب بن إدريس في الصدر تفسه. ص ۰۲۷ «وقال: لا تأخذوا من جميع الناس جميع ما عندهم. لكن 
ينبغي أن تأخذوا ممن هو من الناس محمود في جميع خصاله - جمیع ما عتده» وممن هو محمود في 
شيء واحد ذلك الشيء فقطه فان التفاحة ليس يلتذ منها برائحتها فقط بل إنما يلتذ مع ذلك متها 
باكلها. فأما الزهر فإنما يلتذ مته برائحته, ومنه ما لا يلتذ برائدته لكن بالنظر اليه مثل ورد الدقلى. 
فأما النخل فإنها يلتذ منها بثمرهاء وأما شجر الورد فبزهرها بعد أن يُتوقى شوكها. فإذا كان الأمر 
كذلك فينبغي آن تأخذ ممن هو محمود في الكلام والعقل جميع ما عنده؛ وممن هو في الكلام محمود 
فقط محمود الكلام فقط وانظرء مع ذلك الى قوتك هل أنت كفء لاخنه فان التقاط العسل من الزهر 
يمكن النحلة ولا ينكن الاتسان». 

(۸۸۸) ناقصة من : فء د. 

(حق8) د: انا 

(۸۹۰) قہ د: خصوصاً. 

(۸۹۱) ف. د۰ التفس. 

(۸۹۲) ورد التص في «منتخب صوان الحکمة», ص ۰۷٩‏ «وقال: إن كنا تُعنى بجمیع اعضاء البدن وخاصة 
بالاشرف منهاء وهى الدماغ. فکم بالحري ان ثغتّی یجمیم اعضاء الننس وخاصة بالاشرف متهاء وهو 
العقل». وورد في «مختار الحکم», ص ۰۲۸۶4 منسوياً الى باسلیوس: «وقال: إن كنا نُعْنی بجمیم اعضاء 
البدن» وخاصة بالاشرف منهاء فبالحرئ ینبغی أن نعنی بچمیع اجزاء النفس, وخاصة بالاشرف منها 
وهو العقل» 


- ۳۸۹ - 


ف :و / 10 


- وقال: كما أن الذينَ یستعملون الحواس البدنية فقط يمتنعون مِنْ طاعَة القضتب, 
خوفاً من الخمئوس اقب دی كنك يح على من تخل 


تسوت ف : ظ ۸ 15 


- وقال: إذا وَمَظْتَ إنساناً ريد صنلاحه فلا کَتَشکُل بشکل(۳) مَنْ رید / أن د:د/۱۷ 
بل( ويكوي صدیقاً لعلاج داع ردي به» واذا وُعِظت لصلاحك ۳ 
یش کل ۸۹9 الریض الط“ . ۱ 


إن أشفقت عليه لم تكن شفيقً بل یا باليظةة كيلا 17لا ينيدي 
لك أن 5 فق 5 النفسر (8۹۹) 5 إذا كانت الشهوات(۰۰٩)‏ غَالبَةٌ لھا من أن 


(۸۹۲) في «مختار الحكم». ص ۰۲۸۱ كما كرر النص ص ۱۲۶: «وقال: كما أن الذين يستعملون حواس البدن 
فقط يمنعهم من الغضب الخوف من الملك المحسوس إذا وقفوا بين يديه كذلك يجب على من يستعمل 
الحواس النقسانية أن يمنعه من الغضب الخوف من الملك المعقول الذي هو واقف بين يديه دائمأ». 

(۸۹۶) د: شكل. 

(۸۹۵) د. یبطیء 

)۸٩۱(‏ في «مختار الحکم» ص ۲۸۱: «وقال ينبغى لك إذا دبّرت إنساناً تريد صلاحه الا تتشکل بشکل من 
يريد أن ینتقم من عدى. ولکن ينبغي لك ان تتشكل بشکل من یطب؛ أو يكوي داءٌ رديئاً به. فإن ديرت 
ايضاً لصلاحك فينبغي أن تتشكل بشكل المريض للطبيب». كما نسب النص نفسه (ص ۷۸) الى 
ذيوجانس الكلبي. «وقال٠‏ ينبغي إذا دبّرت إنساتاً فلا تتشكل بشكل من يريد أن ينقم من اجد» ولكن 
تشكل بشكل من يكون صديقاً لعلاج دائه. وإذا درت ایضاً لصلاحك فينبغي أن تتشکل تَشَكُل المريض 
للطبیب» 

(۸۹۷) د: منفصا. 

(۸۹۸) د: وکذلك. 

)۸۹٩(‏ ناقصة من «ف». د: نفس 

)٩۰۰(‏ ف: الشهوة: د: النقس. 


N 


تیمها( / (فقد قيل ان الذي سفق على سوطه میخض لابنه)۱. ف : و / 11 


5 - وقال: إِنْ كان من القبيح أن يرين" البدن من خارج بشياب . نليفة, وهو ملع 
بالأوساخ والأقذارء فأقْبَحٌ مين ذلك أن تكون النفس مه" بأوؤستاخ العيوبء 
ویکون الب میا من خارج۹. 


(کلمات) ۱۰ فيثاغور س 


وبقال 1 آول فیلسوف اجتم(٩*)‏ اليه التلامی(". 


)٩۰۱(‏ د: تلومها. 

)٩۰۲(‏ د" شفق. 

)٩۰۳(‏ د' متفض 

)٩۰۶(‏ هذه العبارة ناقصة من «ع». وفي «مختار الحکم». ص ۲۸۵: «وقال: فكما انك لا تشقق في البدن ان 
تقطع منه عضوأ قد تخبث, فان اشفقت فليس يقال إنك شفیق - كذلك في النفس إذا كانت الشهوات قد 
غلبت عليها أن تؤلها بتركهاء فإنه قد قيل: إن الذي يشفق على سوطه مبغض لابنه, وان الذي يحب أبته 
يجرص على تأديبه». ١‏ 

)٩۰۰(‏ فه د؛ ريّن. 

)٩۰1(‏ ناقصة من ف» د. وقد وردت الکلمة هذه بعد عبارة «بأوساخ العيوب» 

)٩۰۷(‏ في «منتخب صوان الحکمة» ص ۷۸: «ولا نافع لاستعمال التفس له. وقال أيضأ إنه إن كان من القبيح: 
اذا کان البدن سمجاً متلطخاً بأرساخ واقذار قد غشيته وارکبته, أن يكون مزيّنا من خارج بأثواب نظيفة 
تفطیه, فأقبح من ذلك أن تكون النفس دنسة بأوساخ العيوب وأوضارهاء ويكون البدن من حارج مزين» 
وفي «مختار الحكم», ص ۲۸۶: «وقال: إن كان من القبيح إذا كان البدن سمجا باوساخ وأقذار قد 
غشيته ان يكون مزينا من خارج بثياب نطيفة ‏ فأقبح من ذلك أن تكون النفس دنسة بأوساخ العيوب 
ويكون البدن من خارج مزيناء 

)٩۰۸(‏ ف. د: من كلام. فيشاغورس (81:[/)83280,05): والدته من «صور» وقد ولد في «ساموس»» ودرس 
الریاضیات في مصر. والفلك والفلسفة في بابل. وعلی يديه انتقلت هذه العلوم الى مديتة کرونونا في 
جتوبي إيطاليا حيث افتتح مدرسته. ذاع صیته کفیلسوف حوالي عام ٩۲۰‏ قمم. واشتهر بتظریته في 
الریاضیات النقولة - كما بين هذا غاستون باشلار - عن علماء مصر القديمة. درس الوسیقی, وبرهن 
أن قوة الاصوات تابعة لطول الوجات الصوتية. وقد توفي عام 4٩۷‏ قمم. 

)٩۰*(‏ د: اچتمعت. 

)٩۱۰(‏ هذه العبارة ناقصة من «ع». 

- ۲۹۱ - 


7 - قال, وقد رای ٍنسان!") سمینا: ما اک عنايَك برقع سور حَبْسية""". 
قال النتان۳: (يذهب الی)۳۹/ انه كلما (ازدادت)( الک ف : ن/0؛ 
نقصت الفطْ (والبدن عند فيثاغورس کالحبس للنفس, لانه يَمْنَكُها من 
الر جوع الى العام الروحاني)۱*. 
۷ - و(قال):۳۹) كان فيثاغورس يمن" تمه من تدوين الحنة (الحيّة)!'" في 
(الجلودرالَی۱. 
- وقال۳۱) (فیخاغورس)(۳ /: أوصيك بعشرة اشيا فاحْفّظها کستلّم: لا :۸ 
تلاح" حديداً, ولا شارب غيوراً: [و] لا مُساكِنْ حَسُوداً: ولا تُحاون جاهلاً, 
ولا تناهض من هو آقوی منك ولا تواخ سرا ولا سامل دابا ولا نکثر 
مجاستة الشّناء, ولا تصاحب بخيلاً؛ 3 (والعاشر, وهو)" عُمْدَةٌ الوّصيّة, ف :و / 4۷ 


)٩۱۱(‏ ع: رجلا. 

)٩۱۷(‏ ع: + «لان البدن عند فيثاغورس کالحبس للنقس». وفي «مختار الحكم»» ص ۰۲۸۹ نسب التص الى 
باسیلیوس: «ورای انساناً سمینا فقال له: ما اکثر عنايتك برفع سور حپسك». والعبارات الواردة بعد 
هذا الموضع تاقصة من «ع» وحتی آخر الفقرة 1-۷ 

)٩۱۳(‏ فء د: الولف. 

)٩۱۶(‏ ناقصة من: ف, د. وجاء بدلا منها: «یرید». 

)٩۱۰(‏ فء د: زادت. 

19( ف» د: + وهي الشام 

)٩۱۷(‏ تاقصة من: ف, د. 

(4۱۸) ناقصة من ف, د 

)٩۱٩(‏ ف“ منع. 

)٩۲۰(‏ تاقصة من: ف, د. 

)٩۲۱(‏ ناقصة من: ف. د» وجاءت بدلا منها عبارة «الصحف, ویقول لا تجعلوا الحکمة الحية في الجلود الميتة». 

(۰۲۲) ف د: + لابنة. 

)٩۲۳(‏ تاقصة من: ف, د. 

)٩۲۶(‏ فء لا تلاج 

)٩۲۰(‏ و: و. 

)٩۲7(‏ د: والعاشرة وهي. 


- ۳۹۲ - 


2 > ۰2۰ 6 م ۶ 
ويها””) سلامة نفسك ٩٩۵‏ للا تستودرغ سيرك أحدا. 
وقال: إذا أردت أن تَنْظَدَ الى الشىء بقدر مَوْضيعه فَجَرد بصرك عن الهوى. 


۰ - وقال7”'"): سال مد ال ی إن 
لك مُضضَادُ ما یذ عك ون بناءك يَقْلّعٌ أساستك, فلا تَطْمَعَن" في 
عنْدّك, فإنه ليس من شرط الاطباء أن يُمْرْضُوا مع المرْضّى (r‏ 


۱ - وقال (فیتاغورس)۳: يجب على المرء ۽ قضاء حَقّ والديهء لِتَرْبِيّتِهِما یاه / وپن ف : ظ / ۶۷ 
وَل ليُكافية9") على ذلك. 


جه ۰ e £ ٤‏ س 1 
۲ - وقال: الخطأ في التدبير هو أن تصرف الاشیاء على خلاف ما تصرف الطبيعة. 


۳ - وقال: مَنْ قَدّرٌ على ان يصون حریتة وحرية یه غيره فلا يذل لأحد؛ ولا یل أحداً, 
فذلك هو الکریم؛ (لأن الك)("“ هی تخراسة الحریة. 


2 - وقال: إنما يراك الناس بقدر تصويرك لِنَفْسيكء ف ن أعرّْتها ریت / عزيزة» وان د ۹۹ 
آهنتها رون منت مُهائة. 


)٩۲۷(‏ فء د: ويها. 

)٩۲۸(‏ ف د" الا. 

)٩۲٩(‏ د: بصیرتك. 

)٩۳۰(‏ ف» د: قیل 

)٩۳۱(‏ و: تطعه 

)٩۳۲(‏ هذه العبارة تاقصة من «ع» وكذلك باقي عبارات فيثاغورس وفي «مختار الحکم». ص 18. «وساله ملك 
سقلیه أن يقيم عنده فقال: إن عقلك يضاد ما ینفعك, وبتاءك یقلع اساسك. فلا تطمعن إذن في مقام 
فیئاغورس عندك, فإن الاطباء لا یضمنون الا یمرضوا مع الرضی». 

)٩۲۳(‏ ناقصة من: ف د 

)٩۳۶(‏ د: ليكافنة. 

)٩۳0(‏ ناقصة من «د» لان الکریم. ولفظ: «الکرم» هو الترجمة العربية القديمة لكلمة «(0674.]» وسعناها 
الحرية. 


- ۳۹۳ - 


۵ قال ددص فر صنغيرا في الابتداء إن كان مما ینمی(۳, لانك متی / ف :و / 48 
جرت" عن الحو" ليلا" كان في التمام أضعافاً كثيرةٌ لذلك القلیل۳۰۱. 

7 - وقال: الجسد کالعود, وثوی النفس كالأوتار”*)؛ والروخ (كالموسيقار الذي 
يُخْرِجُ)!*') الاصوات بالأوزان. 


۷ - وقال: الحكمة طب الأرواح. 


کلمات بقراط الطبيب 


4 


۸ - قال بقراط: العُّمْرُ قصير“ء والصّناعة طويلة"*"), والد لكجربة خر والفشتاء 
یر زوالزعان ا 
وصيةٌ للطبيب. فقوله: «العمرٌ قصيرٌ والصناعة طويلة» قد حت به على تاليف 


)٩۳۱(‏ د یتمو 

)٩۳۷(‏ د۰ حرت. 

)٩۳۸(‏ ناقصة من «د» 

)٩۳۹(‏ د قلیل في الابتداء 

(۹6۰) في «سختار الحکم». ص ۱۳۷: «لا تتهاون بالأمر الصغیر إذا كان یقبل التمو». 

(4۶۱) د: کالاوتاد 

(۹۶۲) د: کالوسیقی التي تخرج. 

)٩۶۳(‏ ف د من كلام. وعبارات بقراط الطبيب كلها ناقصة من «ع». بقراط (0018]65م1110): يكتب أحياتاً 
«أبقراط» وهو طبيب ولد عام 41٠‏ ق م في جزيرة كوس» من أسرة ملكية عريقة. درس الطب على والده 
ایراقلیدس, وعلّم الطب للناس خشية اختفاء الصناعة وقد توفي عام ۳۱۰ قم آو ۳۰۷ قم. وذكر 
اليعقوبي في «مختصر تاريخ الدول» ج۰۱ ص ۱۰۷ - ۱۳۰ تفاصیل وافية عن کتبه, نضلاً عن کثاب 
التراجم الآخرين 

(۹۶5) و القصیر 

)٩۶0(‏ د + والوقت ضیق 

)٩۶"(‏ ناقصة من «د» وفي «مختار الحکم» ص .4٩‏ «وقال: العمر قصيرء والصناعة طويلة, والتجرية خطر, 
والقضاء عسر». 


۲۳۹۶ - 


کب الطب. وذاك أن هر کل واحدريفْصُيُ عن استنباط تما صيناعةٍ ناگ 
فإذا استنبط كل واحدر من الناس جزء[اً] من الصناعة, وض بَعْضر ذلك الى 
بَعْض تست الصنَاعَةٌ او قاربت. فصناعة الطب طويلة. [ی] إنما هي طويلةٌ إذا 
أضفتّها الى مر شخص واحد, فأما الأعمار الكثيرةٌ فإنها تفي بالصّنامّة 
وتَفْضل عنها. 


وقوله «النْجْربَة خَطْرَه يريد به: إذا لم يكن معها قياس لأن أصحاب 
التجارب حطر ٠‏ یرید به في الأشياء الظاهرَة, ویستعملون في علاج امرض ما 
زاو( ناهن في شبيه ذلك الميْض. وقد يَتشابة رشان فى میرن 

وعلاجهما مخف لان الجراحة التي بالدید تلع بالأدوية التي تحدهاء 

وجراحة عَضّة الکلب الگلیب. إن جرت في ول الأَمْرء تلف صاحب ها 
لاحتقان"۳) الستمٌ فيهاء فالواجب أن يُنْتَعْمَلَ القیاس مع الجر بَة. 

وقوله «القضاء عسيرٌ» يريد «بالقضاء» القیاس, كأنه يَحث على تدقيق 
القياس, واستقصاء النظر في دلالات الأمرا اض» لان أكثْرَ الأمرا اض خفي» عير 
ظاهر للحس. 

وقوثه «الزمان جان» يَحُث [به] على ای والتَفْيْسء في کل حال من 
أحوال الریض, لأنه قد ی لطبیبٌ بعلاج مرض من الأمراض فيستحيلٌ ذلك 
المرضر الى مر ض مضاد أو مخالفرقبل استسال العلاج)۳۹. 1 


8 ۳ 2 5 م مه 
٩‏ - وقال: لیداو۲۳۷ کل مریض / بعقاقیر أزضیه فان الطبيعة تتطلع لهوائهاء ف :ظط 4۸ 
و رغ الى غذائها. 


(441) و الاحتقان 

(۹۶۸) ناقصة من: ف د. 

)٩۶٩(‏ د: ليداوى. 

)٩۹۰۰(‏ د: وتنزعج. وفي «منتخب صوان الحکمة». ص ۷۰. «یداوی كل علیل بعقاقیر آرضه. فإن الطبيعة تتطلم 
الى هوائها, وتنزع الى غذانها». وفي «طبقات الاطباء». ص ۵۰. «یتداوی کل علیل بعقاقیر آرضه. فإن 


الطبيعة تتطلع لهوائهاء رتفزع الى عادتها». 
- ۳۹۵ - 


۰ - وقال: غذاءٌ الطبيعة من أَنْجَع آَدویتها. 
۱ - وقيل له: ما یال الانسان ثور" ما یکون بَدَناً إذا شرب الدواء؟. قال۳۳: مَل 
ذلك مک البيت فانه۳۳) آکثر ما یکون غبارا إذا گس 9" 
/ کلمات ۰" جالینوس ف 
۲ - قال جالینوس(۳ امُْتَرسُونَ معا" يَصْنُرُهُم قلیل۳۷ وطالبى الشّْفَاءِ ما قد 
ضرم کثیر(۳. 
۲ - / وقال: النفس إذا كانت زاکیه ۳" طب وقَبلّت ُذور( الْنطقء آنبتت أضعافاً ف : و/ 4٩‏ 
مِنْ عندهاء وازکتها(۳. 


)٩۰۱(‏ د. + «آهیچ» بين هلالین. 

(۲) ف: فان. 

)٩۵۲(‏ ناقصة من «د». 

)٩۰8(‏ ف + والسلام. وفي «منتخب صوان الحکمة»» ص ۷۰: «وستل: ما بال الانسان آثور ما يكون بدنه إذا 
شرب الدواء؟ وقال: مثل ذلك مثل البیت اکثر ما يكون غباراً إذا كُنِس». وفي «طبقات الاطباء». ص۰۰: 
«لم ثور ما يكون البدن إذا شرب الانسان الدواء؟ قال: لان اش ما يكون البیت غباراً إذا كنس». 

(۹۰۰) ف د: من كلام. وعبارات جاليتوس كلها ناقصة من «ع». جالينوس (2167)): اسمه فلاودیوس 
جالینوس. ولد عام ۱۲۹م أوعا م ۱۳۰ في برغامس في میسیا. كان طبيباً وفیلسوفاً؛ اهتم العرب 
بترجمة کتبه وبخاصة الطبية منها. وقد انتقلت عبر مولفاته الذاهب اليونانية المعارضة لمذهب 
ارسطوطالیس وبخاصة الرواقية. وقد توفي چالینوس عام ٩۱۹۹م‏ أو عام ۲۰۰ أى عام ۲۱۸. 

(۹۶0) ناقصة من: ف د. 

)٩۰۷(‏ ف, د: + لا 

)٩۰۸(‏ د: قلیلون 

)٩۰۹(‏ د" کثیرون 

(۹۱۰) د' زكية. 

(911) د. بذر. 

)٩7۷(‏ ف حرف التاء في الكلمة غير متقوط. وفي «منتخب صوان الحكمة»» ص ۱۰۹: «النفس إذا كانت طيبةٌ 
زكية, وقبلت بذور النطق, آتت أضعافا من عندها» 


- ۳۹1 - 


۶ وقال ما أَنْصفتا(")معاه شير الاطباء. الناس إذا بر بر" الریض ) قالوا( شفاهٌ 
الله وإذا مات قالوا: له الطبیب. فاما أن ينسيوا ۲ الحالين جميعاً الى الله 
تعالی؛ وإما أن ينسبوهما”*) الى الطبيب. 


- وقال: د 2ے يُتَرَوحٌ الرد يض پنسیم أرضه كما م تتروم(۳) الحبة بل بل المطرا 9Y‏ 


قال (علي بن الحسين [بن هندو]: یقال ۳ تروع" الشنجر» اي تقر" / بالورق. ف :ند / ٩‏ 
قال الشاعر: 


و كر م كريماً ان أتاك لحاجة لعاقبة إن العضاة درأ 
كلمات!"' دیمسنانس الخطيب 
قال: یجب على من اطع فروفا أن یناسنا مِنْ ساعته, ويّجِبُ على من من 


)٩۱۲(‏ د: انصف. 

)٩۱۶(‏ د برء. 

)٩۱0(‏ شه د. + قد. 

)٩۱۱(‏ ف: تنسیوا. 

)٩۱۷(‏ ف: تنسپوهما. 

(WW‏ ف: يتروح. 

)٩۱۹(‏ في «منتخب صوان الحكمة» ص ۱۰۹: «وكان یقول: يتريح العليل بنسيم ارضه كما تنبت الحبة بطل الطر». 
وفي «طبقات الاطباء» ص ۱۳۳: «إن العليل يتروح بنسيم ارضه كما تتروح الارض الجدبة ببل القطر». 

)٩۷۰(‏ ف, د: المؤلف. 

)٩۷۱(‏ د: پتروح. 

(VY)‏ د. یقطر. 

:)0067105]86865( ف د: من كلام ديمستاتس. وعبارات دیمسٹانس كلها ناقصة من «ع». دیمسٹانس‎ (avy) 
یکتب اسم هذا السياسي باشکال منها: دیموستانس, ذيعستانس؛ دمستین. وهو من رچال القرن‎ 
الرابع قبل الیلاد. حيث ولد في اثينا عام ۲۸۲ قم؛ واشتهر عام ۲۶۱ قم. وقد حمل هذا السياسي‎ 
والخطيب الشهير لواء معارضة فیلیپس القدوني وابنه الاسکندر. لما غزا الاول مدن الساحل الشمالي‎ 
لبحر إيجه. وکان يحرش مواطنیه على مقاومة فيليبس بخطب حماسية. سم سلفاً بعناية. عرفت‎ 
بالفيليپيك. ووصلتنا إحدى وستون خطبة له. پشك في صحة نسبة بعضها اليه آهدته اثينا تاجاً من‎ 
الزهر اعترافاً بحسن سياسته. وقد مات منتحراً بالسم في تشرين الثاني من عام ۲۲۲ قمم.‎ 

۳۹۷ - 


۳ ل م اه #4 و ع VE), Gor‏ 
سندی إليه معروف أنْ يكون ذِكْرُةُ صب عَيْنَيها 


قال (علي بن الحسين [بن هندو]: وقد قال الشاعر العريي)/۳؛ 


/ ينسى الذي كان مِنْ مَعْرُوفِهِ أبدأ الى الرّجَالء ولا ينسى الذي يعن 505 


۷ - / وقال ديمسثانس: لكل امري(۳) من مژودان. آحذهما بين يديه والآخنٌُ خُلْفه. ف :و/ .۰ 


فلذلك ری عيوب الناسء ولا یری عيوب نفسيه!"©. 


قال: أبى الفرج: نقل آبی الفضل بن العميد هذا المعنى الى مثال بلج / و:ظ/ 7" 
من مثال ديمسثانسء فقال: بين يدي کل واحدرمِنًا [كتاب]» قد كدب في 
صفحته المقابلة له عيوب الناس» وفي الصفحة الأخرى عيوب تفسبه, فهو يُبْصينٌ 


یب الناس ولا يُنِصِنٌ عَيْبَ نفسة)0". 


(۵۷۶) كلمة «عينيه» مضافة في «و» في الهامش. وفي «منتخب صوان الحكمة» تسبت العبارة الى نيقورس: ص 
۲ «وقال: يجب على من اصطنع معروفاً الى رچل أن ينساه من ساعته. وعلى من أسدي اليه أن يكون 
ذكره نصب عينيه». وفي «طبقات الأطباء» نسبت العبارة الى أفلاطون. ص7١:‏ «ويجب على من 
اصطنع معروفاً أن يتناساه من ساعته؛ ويجب على من أسدي اليه أن يكون بين عينيه أبدأ». 

)٩۷۰(‏ فء د: المؤلف: قيل في يحي بن الفضل.. 

(كلاة) د: امرء. 

)٩۷۷(‏ وى ف: مملوة. 

)٩۷۸(‏ في «منتخب صوان الحکمة» نسبت العبارة الى دیمستانس, ص :٩۳‏ «لکل رجل منا مزودان؛ احدهما 
بين پدیه» والاخر خلفه. فالذي بين يديه مملو عيوب الناس والذي خلفه مملو عيويه, فلذلك یری عيوب 
الناس ولا يرى عيوب نفسه». وفي «مختار الحکم» نسب النص الى آومیروس, ص ۳۲. ونسپ التص 

ثانية (ص ۴۰۰) الى آرسورس مع تغییر طفیف في كلمات معدودة: «وحکی عنه أنه كان یقول: کل 
الناس يحمل على کتفه مزادتین: واحدة في مقدمه. وأخرى في مؤخره. فالتي في القدم ینظر بها 
سینات غیره وعثراته. والتي في المؤخر لا ینظر بها الا سیثات نفسه وعثراتها». 

)٩۷۹(‏ ناقصة من: فء د. 


- ۳۹۸ - 


E‏ ديمس ی ما الانسان؟, فقال: هب۳۱ نار تحیطبه 0 الریح مین 
034 جانب € i‏ 


- ولا قح الاسکندن المدينةٌ التي كان فيها ديمسثانس رَجَدَهُ راقداً في ظِلٌّ شجرة, 
(وقد حَمُلّْ)!""اعيناه, فركلة پرجلهء فانتټه تاه واستوی / جالساً. فقال له ف : ظ/ .ه 
الاسکندر: فم يها الحكيمٌ فقدا"" و فتخت مديئتك. قال" له: إِنْ قثخ امن لا 
06 589 ك لاه من عملهم. , MOA‏ ار | کله“ فهي مر من عَمل الحمير, 
فعليك بطبيعة الوك (ودع عنك طبيعة)" الحمير, (فضك الاسكندر, 
۳ وترکه)۷. 


)۷۹٩(‏ ناقصة من: فه د 

(-48) د: بها. 

)٩۸۱(‏ في «منتخب صوان الحکمة» ص ۹۲: «سئل عن الانسان, فقال: لهب نار يحيط به الاء والریع من کل 
جانب» ونسپ النص في «مختار الحکم» الى نیموستانس, ص ۳۰۱: «وقال ذیموستانس: الاتسان لهب 
تار تحيط به الریاحج من کل چانپ». 

)٩۸۲(‏ ف, د: قد حملته. 

)٩۸۳(‏ ف د: قد. 

(4۸۶) د: فقال. 

(۸۸۰) ف: واما. د: وانما. 

(443) د: + بالرجل. 

(4۸۷) ف: وإيّاك طبيعة. د: وايّاك وطبيعة. 

)٩۸۸(‏ تاقصة من: ف, د. وفي «منتخب صوان الحكمة»» ص 37: «ووجده الاسکندر راقداً في ظل شجرة قد 
اثقله لدو قدا منه ورکله برجله. فوثب مذعوراً واستوی جالساً؛ ونظر الى الملك قائماً على راسه, 
فقال: لقد ررعتنىء» ايها اللك. فما لي وما لك؟ فقال له: قم أيّها الحکیم. فقد فتحتُ مدينتك فقال له: إن 
فتح الدائن لا يتكر للملوك, فاِثّه من عملهم. فاما المراكلة فانّما هي من عمل الدراب. فعليك: ايها اللك. 
بطبيعة الملوكء ودع عنك طبيعة الحمير. فضحك الاسکندر». 


- ۳۹۹ - 


(کلمات زینون)۲ الفیلسوف 


۰ - قال: إذا ذهب لت الشي؛ فلا َل دب و لکن" ل رده لاه لو كان لك لكُنْتَ 
مالگةء (وانما تَمَتّعْ به ما دام عندكك, کالحمار الذي نزل الخان متی رحل عنه 


كان غريبا من 

۱- ودخلّ على الاسکندر» فقال: / مر لي بعشرة آلاف("" دینار ۳ فقال رن 0 
الاسکندر(۳: لیس هذا قَدْرْل)(۳ قال: فلیکن قذرك. فأمّرَ له الاسکندر ۳۹ 
بذلك. 


(۹۸۹) ف, د. من کلام. وعبارات زینون كلها ناقصة من «ع». كما ورد اسم زینون الايلي في «و» هکذا: ذینون. 
زینون الايلي (26200): ولد في مدينة «إيلياء عام 1٩۰‏ قم . ( وفي رواية آخری عام ۶۰۰ ق. م ۰) » 
وإليها ينسب. وقد درس على بارمنیدس, وزار آثینا عام۶0۰ ق م بصحبته. وضع کتاباً في علم الطبيعة. 
وقد نسب اليه دیوجین اللاترسي ابتکار الديالكتيك. دافع زینون الايلي عن نظرية بارمنیدس في الوجود 
الثابت ببرهان الخلف. مما دفع ارسطرطالیس لتلقیبه بمؤسس الديالكتيك. اشترك زینون بنفسه في 
الدفاع عن مدينة سراقوزة» وقد قبض عليه الطاغية نیارکوس ۷52701015[ وعذبه حتی الوت. وکان ذلك 
عام ۶۳۰ قم. ومن آشهر تلامیذه «إمباذوقليس» الذي تولی التدریس بعده. 

وزینون الاكتيرمي (20007): ولد في «اکتیرم» من اعمال قبرص عام ۳۳۳ ق م «من اصل فينيقي 
على الارجح حيث تشیر المؤلفات القديمة الى اصله الفتيقي» وان کثیراً من تلامیذه قد جاء من الجهة 
الشرقية للعالم اليوناني. وتوفي زیتون الاكتيومي عام ۲۱۲ ق م. 

)٩٩۰(‏ ق د۰ پل. 

)٩٩۱(‏ ناقصة من: ف د. وفي «سختار الحکم»» ص :٤١‏ «حكي أنه قال لتلامنته: إن ذهب منکم شيء فلا 
تقولوا ذهب مثاء ولکن قولوا رددناه» لانه لو كان لکم کنتم مالکیه منذ کنتم, بل تمتعوا به إذا كان 
عندكم: کالانسان الساکن في داره إذا نزل فیها فهي له بیت, وإذا خرج عنها فهو غریب متها». 

(۹۹۲) ف: الف. 

)٩٩۲(‏ ناقصة من: ف د. 

)۹۹٤(‏ د: هذا لم يكن من قدرك 

(1۹0) ناقصة من: فء د. ووردت العبارة في «مختار الحکم»» ص 45؟: «ودخل زینون على الاسکندر فقال له: 
مر لي» ايها اللك, بعشرة آلاف دینارا؟ فقال: لیس هذا قدرك. فقال زينون: فقدرك آیها اللك. فأمر له 
بها». 


ار وو مت 


کلمات() د نتو میس )۷( 


۲ - قيل له: ما تقول في شيخ تزع ۳؟, فقال: من لا یف أن يسبع في البحر كيف 


رشق 


1 3 1 في عنقه آخر(۳!. 

وقیل("له: ما بال العلماء يأتون آبواب الأغنياء اکشر مما يأتى الأغنياءٌ 
أبوابئهم»7", فقال: لِسَعْرفَة الككماء بقضئل الفتی. وجهل الأغنياء بِفَضْل 
العلم ۳۰ ۱ ۱ 


)٩۹۳(‏ فء د: من کلام. 


(۹۹۷) ف د دیقومیس. ع: دنفومیس. 


)۹۸( ف دء يتزوج- 


(455) هذه العبارة ناقصة هن یه ونسبت العبارة في «منتخب صوان الحكمةي» ص ¥ الى ذیمیقوس 


۰) 


«سئل عن شيخ یتزوج, فقال: من لا يقدر على السباحة في البحر كيف يحمل آخر على ظهره». ونسبت 
في «مختار الحكم» الى هرمس: ص كرد «وستل عن شيخ له زوجةء فقال مَنْ لا يقدر على أن يسبح في 
البحر كيف يقدر على أن يحمل على عنقه آخر؟!». 


)٠‏ ع: قيل 


(۱۰۰۱) و ع: بابهم. 


(١ ۰ ۰۲(‏ تسبت العبارة في «منتخب صوان الحكمة» الى ذیمیقوس: «وسثل. ما بال العلماء يأتون أبواب الاغتیاء 


أكثر مما يأتي الأغنياء ابوابهم؟ قال: لعرفة العلماء بفضل العناء ولجهل الاغنیاء بفضل العلم». ونسبت 
العبارة في «مختار الحكم» الى ذيوجانس الكلبي؛ ص ۸۰: «وقيل له: ما بال الأغنياء لا يأتون أبواب 
العلماء ويأتي العلماء أبواب الأغنياء؟ فقال: لمعرفة العلماء بقدر الال, وجهل الاغنباء بفضل العلم» كما 
نسبت العبارة في المصدر تفسه الى هرمس, ص 159: «وسئل: ما بال العلماء يأتون أبواب الأغنياء أكثر 
مما پاتي الاغنياء آبواب العلماء؟ فقال: لمعرفة العلماء بفضل الغنى, ولجهل الأغنياء بفضل العلم؛ وان 
العلم ممدوح بكل لسان؛ مَتَرَيُنُ به في كل مكان». 


س وت 


کلمات(۰ فیلمون الملك 


۶ - / قال لاصحابه: عاملوا الاخوان بمَخْض الوَدَةِ والرّعيّة بالرّعْبَّة والرْمبّة. ف:ظ/۱ 
وا سل بالخافة والاصنغار٩۰.‏ 


0 وئل(۰: أي الوك آفضل؟. فقال: من / ملك شهرانه, ولم ستفبه ع:ظ/ 
هوا" . 


(۱۰۰۳) ف د: من کلام. فیلمون (۳(0161002): يكتب اسمه أحياناً: افلیمون. افلیمن, فیلیمون. وينبفي تمييزه 
عن بولیمون ۳016107 صاحب کتاب الفراسة. كان فیلمون معاصراً للشاعر السرحي مناندر» 
ومفضلاً علیه. الا أنه لم يبق من آثاره سوی اصداء شهرته القديمة. ولهذا فان مناندر حين استدعاه 
بطلیموس الأول الى الاسکندرية بعث فیلمون بدلاً منه. 

تحدث فیلمون في مسرحیاته الشعرية عن «الحرية». فالاتسان حر حتی لو كان عبداء فان له 
اللحم نفسه. ولا آحد یکون عبداً بالطبيعة. وقد توفي هذا الشاعر عام ۲۱۲ ق.م. اما بولیمون 
(50161202) فهو عالم في الطبيعة» عاصر بقراط الطبیب, اي أنه من رجال القرتين الخامس والرابع 
قبل الیلاد. كان «خبيراً بالفراست... وله في ذلك تصنیف مشهور خرچ من اليونانية الى 
العريية» (تاريخ الحكماءء ص .)1١‏ وقد نشر النص العربي لكتابه «الفراسة» مع الترجمة 
اللاتينية في: .99-294 صم Foerster (R.): Scriptores Physiognomonici, I, Leipzig,1893,‏ 

كما طبع الكتاب في حلب. ۱۹۲۹ . وتراس بوليمون الأكاديمية في اثيناء ودرس عليه زينون 
الأكتيومي. على ان اسم «فیلمون» ريما يكون محرفاً عن بولیمو (۳016170) وهى فيلسوف اثيني وابن 
فيلوسترانس. كان طائشاً في صباه. وبدراسته للفلسفة اكتسب خلقاً متيناً وسكينة عجيبة درس على 
اكسينوقراطس وهو في الخامسة والعشرين؛ ثم صار ابتداء من عام ۳۱۰/۳۱۶ ق م. رئيساً 
للاكاديمية, كان صديقاً لقراطس الذي تزعم الاكاديمية عقب وفاة اكسينوقراطس. 

اهتم بولیمو بالتعاليم الأخلاقية. وكان يحاور تلاميذه وهو يمشي جيئة وذهاباً. وقد حظي لنبله 
بتكريم الدولة. كان يعيش في عزلة عن المجتمع في حديقة الاكاديمية, محاطاً بتلاميذه المقربين مثل 
قراطس الأثيني وارسیسیلارس توفي عام ۲۱۹ قمم. في سن متقدمة؛ تاركأ وراءه عدداً کبیراً من 
المؤلفات ولم يصلنا من مذهبه الا ما أورده ارسطى من إشارات وقد اتخذ شعاره في الحياة قول 
الرواقيين: «الحياة وفاقاً للطبيعة». (ديوجين اللاترسي: حياة الفلاسفة: ص ۳۹۳ - ۲۹۷). 

)٠٠١4(‏ هذه العبارة ناقصة من «ع» ونسب النص في «مختار الحكم» الى افليمون, ص ۲۹۹: «وقال أفليمون 
لاصحابه: عاملوا الأحرار بمحض المودة» والرعية بالرغبة والرهبة, والسفلة بالمخافة والإصغار». 


)٠٠(‏ ع سئل. 
۰10 ۰) ف: + «والسلام» وفي «مختار الحکم». ص ۲۹: «وسئل. أي اللوك أفضل؟ قال' من ملك شهوته وام 
یستعیده هواده. 


£. 


/ كلمات” ٠‏ وموس :۱۳ 


۳7 - حُطْبٌ رَجلان بنثه, أحدهما غني والآخَرٌُ فَقِيرٌ فزوّجها الفقين,' فسئه 
الاسكندرٌ عن سَبّب ذلك, فقال: ايها لك ان الفني كان احْمّق, ولم يَكُنْ له 
دب يَحْفَظْ / غا والفقیر كان أديباً يُرْجَى له الفئی. (فلذلك آثرثه على در / ۲» 
الغنی)۳۰۱. 


(۱۰۰۷) فء د. من کلام. وکلمات نوموس كلها تاقصة من «ع». وربما يكون اسم «توموس» محرقفاً عن 
نونوس 1101205 وهو شاعر يونانيء ولد في آخمیم بمصرء حوالي ٠‏ م الف قصيدة 
«ديونيزياك» وهي من الصادر الميثولوجية الکبری. وریما يكون اسم « توموس» تصحیف ا لاسم 
« أونوميوس 050105 الاكآه, «وهى لاهوتي بيزنطي من مدرسة انطاكية (۲۲۰ - ۳۹۲م) خليفة آریوس 
أسقف كوزيكوس في آسيا الصغرى. اخضع الوحي للمذهب العقلاتي, راكد انه ما دام الله بسيطاً 
ففي وسعتا أن تعرفه معرفة تامة مثلما يعرفنا هو نفسه. وهذه المعرفة بالبساطة المطلقة للطبيعة الإلهية 
لا يستمدها أونوميوس من الحقيقة النزلة» بل من علم رمزي روحاني. وبالاعتماد على الفلسفة انكر 
أونوميوس عقيدة الثالوت, مؤكداً أنه لا وجود الا لاله حق واحد, ممائل من كل وجهات النظر لنفسه 
فاللّه هو الأب الجوهر الواحد في ذاته اما الابن فمن جوهر مغايرء وجوهره أدنى من جوهر الاب 
ومتأخر عنه, ولكنه أسمى من كل جوهر آخر» ومتقدم على كل ما بعده ويموجب هذه الصيرورةء يحدد 
أونوميوس درجات آخری في الجوهرء وينظر إلى عقيدة الثالوث على أنها علاقة علة بمعلول, علة تفيض 
عنها معلولاتها في تدرج على نحو ما قالت به الافلاطونية الحدلة وقد تولى القديس غريغوريوس 
التيصصي الرد على اونوميوس مؤكداً أن «الجوهر لا يحتمل التدرجات' فهو موجود أو غير موجود؛ 
ولا وجود لأكثر ولاقل فيما يخص الجوهر» (جورج طرابيشي: معجم الفلاسفة. ص ۱۱۶) 

(۱۰۰۸) ف, د + دون الغني 

)۱۰۰٩(‏ ناقصة من: ف د. وفي «سختار الحکم», ص ۲۶۸: «وخطب ابنة دبمقاقوس رجلان" احدهما غني 
والآخر فقیر, فاختار الفقیر على الغني فساله الاسکندر. لم فعلت ذلك؟ فقال: لأن الغني كان جاهلا 
وکان یُرجی له الفقرء والفقیر كان عاقلا وکان پُرجی له الغتی». 


عبت 


کلمات(۰۱) 5۱ نو کر تسی(۰۱) 


۷ - ساله الاسکندر: ما الذي ينبغي للمللم آن یلم [به] نفسته"۳ ۰9۳ قال: یفک لَيْلهُ 
في مصالح الرّعيّة, وف ذلك في نهاره!۳. 


كلمات”' فور س متهي الاسكندر 


۸ - قال للاسكندر: إذا سألت الحُكماءً عن شيء فسلني""'ء فقال له: ما الذي 
ینت به الرْجُلٌ عِنْدَ الكبّر؟ قال: الالء فَأَعْجَبَ الاسکندز (قول)"". 


(۱۰۱۰) فء د: من كلام وکلمات |کسینوکراتس كلها تاقصة من «ع». 

(۱۰۱۱) ف: كسانوإقراطس. د: كسانوقراطس. و: كسانوقراطيس. اکسیتوکراتس (21670012168): ویکتب 
بصيغ آبرزها: کسینوکراتیس, کسانوقراطس» كساتوقراطيس. ولد عام ۲۹۱ ق.م. تتلمذ لافلاطون في 
مرحلة مبكرة من حياته» وصحبه في رحلته الى صقلية. وقد آمضی أكسيتوكراتس معظم حياته في 
الأكاديميةء وقد تراسها بعد افلاطون. ولا عاد ارسطو من بلاط اللك فیلیپ اضطر أن يؤسس له 
مدرسة عرفت باسم الليقون ١10عءل].‏ 

عاش اكسينوكراتس حياة مستقلة تماماً. وحين ارسل اليه الاسكندر مبلغاً كبيراً من المال أخذ 
منه ثلاثة الاف دراخمة اتيكية وأعاد الباقي. ترك عدداً كبيراً جداً من القالات, وظل رئيساً للاكاديمية 
خمسة وعشرين عاماً وقد توفي عام ۳۱۶ ق.م في الثانية والثماتين من العمر. ومن أبرز مؤلفاته: في 
الطبيعة, في الحکمة» في النفعةء في الحرية. في الوت. في الصداقةء في المساواة» في تأثير القانون, 
في الدولة» في الهندسة. في الاعداد, في علم الفلك... الخ. 

(۱۰۱۲) د: + په 

(۱۰۱۳) ف: ویقذ. 

(۱۰۱۶) تسبت العبارة في «منتخپ صوان الحكمة» الى کسانوفون ص ۷۳: «وساله بعض اللوك: ما الذي 
ينبغي للملك أن يلزمه نفسه؟ فقال: يشاور نصحاءه ويفگر ليله فيما فيه مصلحة الرعية. وینفذ ذلك في 
نهاره». وفي «مختار الحکم» ص ۲۶0 نسب السؤال الى الاسكندر: «وسال فلاطس الحكيم: ما الذي 
ينيغي الملك أن يلزم نفسه؟ فقال: يفكّر ليله في مصلحة الامةء بينفذ ذلك في نهاره». 

(۱۰۱) ف» د: من کلام. وکلمات فورس كلها ناقصة من «ع». 

(۱۰۱۱) ف: فاسئلني. 


(۱۰۱۷) ناقصة من: ف د. 


اع ضوع لا 


0 ۳ ك : ۱.۶ 
/ کلمات( فلسطین(۱۰ مزاع الاسكندر ف ۳7 


۹ - قال للاسکندر: مررت بمصتور, وفي يديه صورة جارية ق كدر خلیها: 
فسالثه عن ذلك فقال: لم يکي( آن أجعلّها حسناة, فجعلئها غََيه. 


کلمات 7 آناخر سيس الصفّبی(۰۰۳ 


(وكان قد حصل [العلْمَ] في بونان بشيم آصابه فانبثت الحکمة من قریحته)۳۹. 


(۱۰۱۸) قء د: من كلام. 

(۱۰۱۹) و: فلطين. وکلمات فلسطین كلها ناقصة من «ع». فلسطین (۳1160000): طبیب ايطالي. ومؤلف في الطب. 
من رجال القرن الرابع قبل الیلاد. ولد في مدينة لوكري 106 وكان صديقاً لأفلاطون. تأثر في كتاباته 
الطبية بالمدرسة الصقلية في الطب حتی سنمي «دقلیس الصقلي», وذلك لاعتماده على المشاهدة کالدرسة 
التجريبية التي تزعمها دقلیس, وقد تأثر فلسطين كدقليس بنظريات امبدوقليس الطبية. ونقل أقلاطون 
آراعه. ومنها أننا لا نتنفس من الفم فحسب بل وون جميع الجسم أيضاً. (جوثر. ج۰۲ ص۰۲۱ ۰۱۳۲ 
۳ وربما يكون الاسم القصود هو «فلطین» كما ورد في «و» والذي وصف بمرًاح الاسكندر 

(۱۰۲۰) د وقد. 

(۱۰۲۱) ف“ لم يمكنني. 

(۱۰۲۲) ف» د: من كلام 

(۱۰۲۳) د: انخرسيس الصقلي. ف اناخرسس الصقلبي. وكلمات آناخرسیس كلها ناقصة من «ع» وانظر 
کلماته في الفقرتين 1۲ - ۱۲۰ لاحقاً. اناخرسیس (۰)۸۵0۵60۵:518 يوصف بالصقلبي 5891066 أو 
الأسقوني: ةن he‏ . وقد رسم أسمه في المخطوطات العريية باشکال مختلفة منها: 
آتاخرسس, آناخرس, آناخارسیس. وهو ابن جنوریس» وشقيق كاديوداس ملك سکائیا هلا (56 
والدته يوتانية ولهذا كان يتكلم اللغتين. وضع مؤلفات في مؤسسات اليونان والسكاثيينء وتحدث عن 
بساطة الحياة» والقضايا العسكرية في شعر بلغ ثمانمائة بيت. يقول سوسيكراتس إن آناخرسیس جاء 
الى أثينا في حوالي الأولبياد السابع والأربعين في عهد الحاكم ابو كراتس. وكان أتاخرسيس صديقاً 
لسولون. ويعد من رجال القرن السادس قبل الپلاد ورائد المدرسة الكلبية. تقول إحدى الروايات إنه 
َل خطاً على يد شقيقه في اثناء الصيد, بينما تذهب رواية اخری الى أنه ذبح في أثناء بعض الشعائر 
الاغريقية. وينسب بعض الولفین اليه اختراع العجلة التي يستعملها الفاخوري. (ديوجين اللاترسي 
حياة الفلاسفة» ص ۱۰۵ - ۱۱۱). 

(۱۰۲۶) ناقصة من: ف د. 

— 15 لك 


۰ - ناظر بعض الحکماء فقال له: أسگت يا ابن الصلیی۳۱". فقال: اما آنا (فعاري 
جنسی, واما آنت)۰۳۱) فعان جنسسك. 


قال: (علي بن الحسين بن هندی(۳: هذا شبيةٌ / بقؤل | لفیلسوف(۲۰۳ الاخر, لا عير 
3 5 -, ۲ : مني تدا 7 24 اليك انتهی(۲۳. 


۱ - وقال (أناخرسيس)""": افعل مِنّ الخیّر ما۳۷" أمْكَنَكَ فان الشَر معن في كل 


وقت. 


و 


کلمات ۱۲۱ تامسطيو س 
فر ابر ماص ۳ 2 0 2 و مي م م 
E۲‏ قال: كان لی جار مصون: رديء العمل. فیلغه كن أريد أن آزوق بيتاء فقال: 


)٠١٠١(‏ ف. د: الصقلية. 

)٠١١١(‏ ناقصة من «و» وبدونها يختل معنی العبارة. وفي «متتخب صوان الحكمة» ص؟: «حضر مجلسا 
للحكماء» فجرت بینهم مناظرةء فقال له بعض من حضرء اسکت يا أبن الصقلبية. فقال اناخرس: أما انا 
فعاري جنسيء وأما أنت فعار جنسك» وفي «مختار الحکم»» ص :٠٠١‏ «وقال لرجل وقد عيّره بأنه من 
آهل بيت لا شرف لهم: أهل بيتي عار علي زعمت؛ وأنت عار على آهل بيتك». 

(۱۰۲۷) ف, د: المؤلف. 

)1۰۸( ف, د: هذا مثل قول الحکیم. 

(۱۰۲۹) د: + اليك الذي عيرتني به مني. ف: + قال. 

(۱۰۳۰) في «مختار الحکم» تسبت عبارة قريبة من هذه الى ذیوجانس الكلبي: «وعیّره رجل شریف الجنس 
بضعة آمه, فقال له ذيوجانس: انا شرفي مني ابتداء واتت شرفك اليك انتهی». 

(۱۰۳۱) ناقصة من: ف د. 

(۱۰۲۲) د: متی. 

(۱۰۳۲) ف» د: من کلام. و: کلمات دیمسطس. وکلمات ثامسطیوس ناقصة من «ع». وهذه الفقرة مکررةراجم 
الفترة ۲۰۷. ثامسطیوس (ناا11:6:705): يكتب أحياناً «دیمسطس». عمل کاتباً لیولیانس الرتد الى 
مذهب الفلاسفة عن النصرانية. وزمانه بعد زمان جالینوس. ومن أشهر مولفاته: الرسالة الى يوليان 
اللك. (القفطي: تاريخ الحكماءء ص۱۰۷). وقد ولد عام ۰۸۳۱۷ وعمل مديراً لجامعة السطنطينية, 
ومؤدباً لأركاديوس. له حواش على أرسطو؛ وقد مر في تطوره الفكري بمرحلتين: سفسطائية وكلبية. 
(جورج طرابيشي: معجم الفلاسفة, ص ۲۲۷). 

(۱۰۳۶) و. + آن. 


وب 


ف : و / ٩۳‏ 


جَصّص بيتك حتی أصورةٌ لك. فقلت””": / بل صَورَه (آت)۲۳۷ حتی :۱.۰ 


/ کلمات(۳ د یو جانس الکلبی ف:ظ / 0۳ 


4 ۳ 5 .اه‎ (A. 
والکلبیون"۳" فرقة من الفلاسفة يستهينون بالعادات, مِثْلَ أنْ یاکوا‎ 
۰ ۶ 
على" الطرقات, ويَلْبَسوا ما افق ويناموا حيث اتَقَىَّ ولذاك“"' شنبُهوا‎ 
بالكلاب.‎ 
رأى ديوجاتس غلاماً مَنْبُوذاً“" يُرمِي بالحجارة. فقال ل: لا ترم فلعلّكَ‎ - ۳ 
تصیب ابالك وان لا تدری(*0۳.‎ 


(۱۰۳۰) د: + لا. 

(۱۰۳) ناقصة من «د». 

(۱۰۳۷) ف» د: من کلام. یُوجانس الكلبي (۷30) 02 086765:) ذکر ديوجين اللاترسي (حياة 
الفلاسفة, ج۲» ص۸۳) خمسة اشخاص باسم ذیوجانس. الاول: ذيوجانس الافولوني وهو فیلسوف 
طبيعي؛ والثاني: نیوجانس السقيوني الذي وضع کتاباً عن الحروپ البلوبوتیزیة" والثالث. ذيوجاتس 
الكلبي؛ والرابع: ذيوجانس البابلي وهو فيلس وف رواقي عاش في «سلوقية» قریباً من مدينة بابل؛ 
والخامس: ذيوجانس الطرسوسي الذي وضع كتاباً في مساثل الشعر. وقد خلطت بعض الروايات 
العريية بين سيرة ذيوجانس الافولوتي وذيوجانس الكلبيء كما خلطوا بين سيرة ذیوجانس الكلبي 
واه قراط 


ونَيُوجاتس الكلبي فيلسوف يوناني ولد عام ٤١١‏ ق.م. واحتقر الغنی والتقاليد والناس؛ وقضی 

حياته في برميل ويقول القفطي عنه إنه: هراض أصحابه برياضة فارق فيها اصطلاح أهل المدن في 
اطّراح التكلف الذي اقتضاه الاصطلاح. فكان احدهم يتغوط غير مستتر عن الناس, وینکح في الطريق. 
ويقبّل الحسناء من النساء قذام الجمم» (تاريخ الحكماء» ص ۱۸۲) وربما يكون ذيوجانس الكلبي 
متأثراً بتعاليم انتیستانس, ولعله الصورة المبكرة لسقراط وقد توفي عام ۲۳۷ ق م 

(۱۰۳۸) من بداية هذه الکلمة حتی آخر بيت الشعر ناقص من «ع» 

(۱۰۳۹) فه د: في. 

(۱۰۶۰) ف: فلذلك 

(۱۰۶۱) د. اي ملقوطا 

(۱۰6۲) شب نم ممائل في «منتخب صوان الحکمة» ص 45 الى أرسطو «ولقیه ولد زناء فشتمه. فقال 
إحذر أن تشتم الناس, فإنك لا تدري لعلّك تشتم أباك». 


بت ۰۷ ل 


قال (علي بن الحسين بن هندو)۳7 (ونْقَلَ هذا العنی بعض شعراء 
الُحْدَثِينء فقال)۹ 
لا نج اس مك قربا 
تهجو“ آباك وانت لا تدري. 


٤‏ -/ (ورای دیوجاش رَجْلينء ُذْبنان التصاحب)۳۷ فسال عنهماء فقيل" ف :و/» 
إنّهما صدیقان» فقال: (فما بالي)(۳ أرى أحدهُما غنباً والاخر فقیر ](*؟؛ 


٥‏ - ورأى شاباً احق عليه حَائَمٌ ذهب فقال: ما وَضنمٌ الب مِنْكَ أكثّرٌ مِمًا 
۳۳1 


(قال علي بن الحسین [بن هندو]: يُكْرَهُ لرجل المَّخَكُمّ بالذهب. فکانه قال: 
وان كان الذه قد زین هذا الرَجل فقد دل على حمّقه. وجهله بالعاد ۱ 0 


1 - وقال (دیوجانس)(۳: ليس الخَيِّرُ مَنْ كف (عن)۲۳۹ الشرٌ لَكِنّ الخَيّرَ مَنْ عمل 


الخ 


(۱۰۲۲) ف د الژلف. 

(۱۰۶۶) ف: نقل هذا المعنى بعض شعراء العرب فقال. د: ونقل شعراء العرب هذا العنی فقال. 

(۱۰۶۰) و د: تهجوا. 

(۱۰۶۱) ف. ورای دیوجاتس رجلین ينادمان: یدیمان التصاحب. د: ورای دیوجانس رجلین یتنادمان ویدیمان 
التصاحب. ع: رأى رجلان یدمنان التصاحب. و: ورای دیوجانس رجلان یدمنان التصاحب. 

(۱۰۶۷) فا د: + له. 

(۱۰۶۸) د: ما بالي. 2 ليتني 

(۱۰۶۹) في «مختار الحکم». ص۷۷: «ورای رجلین قديمي الصحبة فسال عنهما» فقيل له إنهما صدیقان. فقال: 
ما بال احدهما غني والآخر فقیر». 

(۱۰۵۰) وردت العبارة مطابقة تماماً في «مختار الحکم». ص ۷۸. 

(۱۰۰۱) ناقصة من: ف د. 

(۱۰5۲) ناقصة من؛ ق. د. 


(۱۰۰۳) ناقصة من: ق د» ع و. 


۳۳ ۳ 


۷ - ورای شيخاً قد / خضب (شَيْبَتَ1”"". فقال: (مَيْك آخفیت شَيْبَك)0:*1, د١٠٠٠‏ 
4 و 


0 أن و هَرَم ۳۱ ۳ 


۸ - وسمع رجا يَدْكُرُه يسوي فقال:/ ما عَلِمَ اللّهُ ما اکشر مما بقول(۳. ف : ظ / 0۶ 


4 - ورای اما وهي شمنگفین!۱۳ فقال: ما تب منه هو لها مما 


.)۲۳٩هیلا‎ 1 


۰ - ورآی رَجْلا حَسنْ الأب قبیح الوَجْهِء فقال: سلبْت فضایئل سك محاسین 
وجهل" . 


۱ - وتیل عن وقت الطّعام, فقال": ما لمن يُمْكِنُه فإذا جاع وأما لِمَنْ لیس له 


فإذا وج0۳. 


۲ - وسيل عن الاصدقاء فقال: تفس واحدةٌ في آچساد متَرقة۳۱. 


(۱۰۰۶) ف» د: لحیته. 

(۱۰۰0) د: هب انك تخضب شيبك. 

(۱۰۰۳) هذه العبارة ناقصة من «ع». وفي سختار الدکم» ص ۷۸: «ررای شيخاً خضب. فقال: إذا اخضبت 
شيبتك أيها الرجل ٠‏ تقدر أن تخفي هرمكه؟» 

(۱۰۰۷) ف د: تقول. وفي «مختار الحکم» ص ۸۰: «وسمع ذيوجانس رجلا يذكره بسوء فقال له: ما علمه الله 
تعالى منًا أكثر مما تقول». ووردت العبارة ثانية. ص ۰۳۲۶ في «باب آداب لم یرف قائلها فجمعت في 
موضع واحد»: «وشتم رجل بعض الحكماء, فقال له: يا هذا' إن الذي خفي عليك من عيوبي أكثر». 

(۱۰۰۸) د + اليه 

(۱۰۰۹) هذه العبارة ناقصة من «ع». وفي «مختار الحكم». ص ۰۷۵ دورأى امرأة تضرب وهي تستفیث. فقال: 
ما تستفیث مته أنفع لها مما تستغيث الیه». 

)١ ۰1.1‏ نسبت العبارة في «منتخب صوان الحكمة» الى دیستانس, ص ۹۳: «ورای شاباً جمیلا قليل الآدب» 
فقال له: سلبت محاسنٌ وجهك فضائلٌ نفسك». وفي «مختار الحکم» ص ۷۶: «ورأى شاباً حسن الادب 
قبيح الوجه فقال: جمعت قضائلٌ نفسك محاسنٌ لوجهك». 

(۱۰۲۱) و: قال. 

)٠١15(‏ في «مختار الحكم»». ص :۷٤‏ «وسئل عن وقت الأكل فقال: لمن يمكنه إذا جاع: ومن ليس له إذا وجد». 

)١١15(‏ هذه العبارة ناقصة من «ع»» وكذلك العبارتان 0۲ - 454. وفي «مختار الحکم» ص ۷۶: «وسئل: ما 
الأصدقاء؟ فقال: تفس واحدة في اجساد متفرقة». 

6 - 


واه مه وك BL “ums o‏ و 1۳ 
۳ - وسِسُئَلَ مَنْ أشعرٌ الیونانیین؟» فقال: کل واحدر عِنْدَ نفسيه /۰ وأوميرسن9"'' عِنْدٌَ ف:و/هه 
الجماعة۲۳. 


4 - ول عن الفتی, فقال: الف عن الشهوات(۳۳. 
۰ - وسيل عن العشنق, فقال: مرح ض تفس فارع ل a‏ هم لہا" . 
1 وستل: ممّاذا يَتَحَفْظُ الانسان؟» فقال: مِنْ حدر لصدقائه, ومَكْر آعدائه(۲۳. 


۷ - وَعْضَة کلب فبعثٌ اليه الاسکندر الْلِك مُطلس اللَرّاحَ يعوده. فدخل اليه ورآه 
وجعاً , فقال: ان آردت أن (تسَكَّنَ وَجَعُه)1""" فاطعم الكُلْبّ الذي (قد)(۲/ ف:ظ/ هه 
عض نرید/(۳ فقال له: إن فَعَلتُ ما قُلْتَ لم يبق في القستگر كَلْبٌ الاعضئني. 


۸ - وسل / دیوجائس: ۵ ۳ یشَبه۲۳ الحکماء؟, فقال: إذا قیسوا بالناس فَهُمْ :۱۰۷ 
كالآلهة, وإذا قیسوا باللّه فهم کاللائکة(!۰۳. 


)٠١14(‏ و: وأميرس. 

(۱۰۱۰) فء د: الجمهور وفي «منتخب صوان الحکمة». صم 1: «وسئل ذيوجانس: من أشعر اليونانيين؟ فقال: 
كل أحد عند تسف وعند الجماعة أوميرس». 

)٠١17(‏ في «مختار الحكم»» ص ۷۷: «وسئل ما الغنى؟ فقال: الکف عن الشهوات». 

)٠١11(‏ قي «منتخب صوان الحكمة» ص ۰۱۰۹ تسبت العبارة الى جالينوس: «وسثل عن العشق فقال: هو 
مرض روحاني». وفي «مختار الحكم»» ص۷۷: «وستل عن العشق فقال: مرض قلب رجل فارغ لاهمة 
له». 

(۱۰0۸) هذه العبارة ناقصة من «ع». وفي «مختار الحكم», ص :۷٤‏ «وسئل ما الذي ينبغي للرجل ان یتحظ 
منه؟ فقال: حسد إخوانه ومکر آعدائه». 

(۱۰2۸) ف, سکن وْجَعْكَ. ع: تسكّن وجعك. 

(۱۰۷۰) ناقصة من: ف د. 

(۱۰۷۱) ف: + دهتاً. د: + ودهتاً. 

(۱۰۷۲) : بما. قء د: يماذا. 

(۱۰۷۷) د: تشیه 

)۱۰۷٤(‏ هذه انا ناقصة من «ع». 


A 


9 - وسل ما الفضنل(۰ یلك وبين الِ؛» فقال: الك عَبْدُ الشهوات, وأنا مولي 
لها. 


۰ - وقيل له: إن الك لا يحي ؛ فقال: ]اجب من هو اک م۳ 
١‏ - ورأى / قوماً يَدْفِنونٌ امرأةٌ فقال: نِعْمَ الصَّهْرٌ حیا۰۷. ف : و/ 01 


قال (علي بن الحسين أبن هندو])(۲ ۳ ما أعجب ب توارد العتول؛ . قد روي عن ) (نبینا, 
محمد صلی الله عليه واله و سل ''", (أنه قال)(: نم الحَتّنُ القب۲۰. 


۲ - وقال (دیوجانس)(: مَنْ جَمَعٌ لكم مع المحبّة ا فاجمعوا له مع المحبّة 
طا . 


(قال علي بن الحسين [بن هندو]: يشير بذلك الى أن رئيس الوم يجب أن يكون 
مشفقاًء [و] صاحب الرآي). 


۳ - وقال (دیوجاس)(: : کل شير ص PET‏ (خل٩۸‏ * فضنل الکلام. و :و / ٩۸‏ 


(۱۰۷۰) عء ف: الفصل 

(۱۰۷) في «مختار الحکم». ص: ۷۰: «وقيل له" إن الك لا یحبك, فقال: إن الك لا يحب من هو اکبر مته». 

(۱۰۷۷) فه د: صاهرتم. وفي «مختار الحکم». ص ۷۵: «رآی قوماً یدفنون امرأة, فقال" نعم الصهر صهرکم» 
وفي «طبقات الاطباء», ص ۰۵۰ نسبت العبارة الى بقراط: «ورأى قوماً يدفنون امراة فقال: نعم الصهر 
صاهرك». 

(۱۰۷۸) فء د: الژلف. 

(۱۰۷۹) ف د: علي عليه السلام. 

(۱۰۸۰) ناقصة من «ف». 


)١ ۰۸۱(‏ هذه العبارة من «ع». 


(۱۰۸۲) ناقصة من «ع» 
(۰۸۲ 0 في «مختار الحکم»» ص :۷۹٩‏ «وقال لتلامینه. من جمع لکم مع الحبة رآياً فاجمعوا له مع المحبة 
طاعة». 


(۱۰۸۶) هذه العبارة ناقصة من" ف, د» ع. 
(۰۸ ۳( ناقصة من" قه د. 
(۱۰۸) د: ما عدا. 


- ع بت 


م نو إن غير مُستحب ۶ وه مس ان 


و 


6 - وقال لتلامذته: مَحٌقوا!۳۷) خطایاکم بالصدقة, واثامگم / بالرحمة. ف :ظ 0۱ 


٥٠‏ _ وقال: ان گت تَفْعَلُ الجميل لا قصداً للجمیل (لکن)۳۷۱) قصداً لأَنْ تُحْمَدَ 
فلس بان 7 تل (مِمن َفعل)( الشنر حتّى 3 و وم ین ۰ ۰ فان كثيراً س الناس 
3 لو“ |[الككم 4 مدو . 

1 - ورای دیوجائس غلاماً صبيحاً, لا أدب له, فقال: أي (بَيْت)!'""' لا أساس له. 

۷ - ورآی امرأةٌ (قی)(۰۳) علقت ب بشجر ۳ واخفتشت(۲۳۱ فقال: ليت الشجر که 
زکا هذا الرگا. 


رت مه ۰ or f‏ مس سر گم ۵ :۱-۸ 
۸ - ورای رل ستوي حستن اجه /, فقال: اما الب" فسن اما الساكِن / :ر 
فيه فردی ۶" 0 


۹ - ورای فتیْ لا أدب له, عليه انم ذهب فقال: حمارٌ عليه لِجَامْ هب 


۱۰۸۷) هذه العبارة ناقصة من «ع» وحتی آخر العبارة (4۷۰). وفي «مختار الحکم», ص ۷۱: «وقال: کل شيء 
يُحَبُ خلا فضل الکلام فتوئوه لأثه غير محبوب». 

(۱۰۸۸) و د: مخّصوا ف: محضوا. 

(۱۰۸۹) ف» د: وانما. 

(۱۰۹۰) د: من أن تفعل. 

(۱۰۹۱) د تحمد. 

(۱۰۹۲) في «مختار الحکم», ص ۷۹: «وقال: إن كنت تفعل الجميل ولا تعمل ذلك الچمیل الا تمد فلست انت 
بافضل ممن یفعل الشرٌ يريد بذلك أن يحمد عليهء فإن کثیراً من الناس یفعلون الشرٌ لیحمدوا علیه». 

(۱۰۹۲) فه د تبت. 

(۱۰۹۶) ناقصة من «د». 

(۱۰۹۰) ف؛ شجرة. 

(۱۰۹۱) د. واختفت 

(۱۰۹۷) د: التبت. 

(۱۰۹۸) في «مختار الحکم» ص ۷۱: «ورآی رجلاً ثرياً حسن الوجه فقال. نم البيت ويس الساکن». 

2 


م عع 5 0 
~V.‏ / » 9 م ددا ممم 50 8 
ورأى رجلا جاهلا قاعدا على حَجَرٍ فقال: حَجَرٌ على حَجر(". 


۱ - وقال: من آراد أن يكون مَذْمَبُهُ جيداً فلتكن”'" طریقشه على ضید طريقة 
أكثرل"'" الناس. 


۲ - (ورای دیوجائس أصَلْعَين يتَناطُحان, فَقَالَ لهما: کئاء لا ترا فزیککنا)0۰9. 
۲ - (وَسسَئْلَ لِم جعلت خَائَمَكَ في يَدِكَ اليُنئّى؟. فقال: لأَعرف بذلك امتَكلّفِينَ وم لا 
يَعْنيهِ شاثه)۷٩.‏ 5-5 
٤‏ - وقیل له: إحذر أن تذل أزقّة المدينة فقد تواعَدَ قومٌ على ضَریكة, فقال: إن 
فعلوا ذلك عرفوا حکمتی(. 
0 _ شمّمهة”"'" رجل فآ 1 و تک اله ل ۰ ۰ بعرم ۱۱۰2/2 J:‏ / لاه 
وشتمه" " ' رجل فأمسك / عنهء فقيل له: (لِمٌ لا تَغضتب لمّا فعل بل:/۱۰۱, ف:ظ /۷ 
فقال: كفاءٌ مه ۱۰۷) اه شتمنی(۳. ۱ 
۰ - (وقال له بانوجس أحیب أن تُوْاخيّني لنفْسيء وأَعِيئُكَ ؛ فال دیوجاس ما اه 
و 02 7 4 
ليس بَيْنَّ لكلب واللّص أصيرَةٌ فكذلك ليس بين الحِكْمّة والجَهل صَداق)0':11. 


(۱۰۹۹) في «مختار الحکم» ص ۰۷۷ «ورای حدثاً لا ادب له جالساً على حجر فقال: حجر على حجر» 

(۱۱۰۰) ف: فليكون. ع: فليكن. 

(۱۱۰۱) د۰ اكير 

(۱۱۰۲) هذه العبارة ناقصة من: ف» د. ع. 

(۱۱۰۳) هذه العبارة ناقصة من: ف» د. ع. وفي «مختار الحکم» ص ۷۷: «وسئل: لم جعلت خاتمك في يمينك؟ 
فقال: لاعرف الکلفین ومن لا يعنيه شأنه». 

(۱۱۰۶) هذه العبارة ناقصة من «ع». 

(۱۱۰۵) ع: وسبه. 

(۱۱۰0) ف. د۰ لم لا تغضب؟. و : لم تغضب لما فعل بك. 

(۱۱۰۷) ع“ سب 

(۱۱۰۸) ع: سبني. ف» د: + ولم آشتمه. وفي «مختار الحکم» ص ۸۰: «وشتمه رجل فأمسك عنه: فقيل له في 
ذلك فقال: کفاه مسبّة أنه شتم من لم یشتمه». 

(۱۱۰۹) تاقصة من : ف, ۰۵ ع. 


- 1۱۳ - 


۷ - وسثل دیوجار(۲: بماذا بفرف الصدیق ر فقال!): عند الشدائد» (لان کل 
واحدر في الرخاء صندیق)۳۹". 


1۷۸ - ورأى (دیوج ان شس)3) 5 شرطی ]۳ يشر 0 E‏ 17 ۰ 1 وی ۳۳ ی 00 5 
(واعچبا)(, انظروا الى لص العلانية یوب لص" الست . 


۹ - (ورأى ا صلّعَيْن؛ يُتَناطّحان, فقال لهما: اء والا هشت طاستگه]ا(۱۱). 
۸ - ورای امراه قد حعلها اسيل فقال: رات على كَدَرهِ کذراء والشنٌ بالشرٌ بل 
۱ - وقیل له: لِم تاځل في السوق؟» قال: لأني جفت في اسوق (NY‏ 


۲ - ورای غلاماً جميلاً / دی نفسته» فُضَحِكَ» وقال: ان كنت 2 كنت رينت نفسك للرّجال ف Als:‏ 
(فقد)!'"" أخطات. وان كُنْتَ ریت۳۷ لاء" هَلَحْت. 


۳ - ورای امرأةٌ بل نار فقالٌ : نار على نار, وحَامِلٌ شر من مَحْمُول!"". 


(۱۱۱۰) ناقصة من: ف ل» ع. 

(۱۱۱۱) ف د: قال. 

(۱۱۱۲) ناقصة من: فء د. وفي «مختار الحکم»» ص ۸۱: «وسئل: متی يعرف الرجل آصدقاءه؟ فقال: عند 
الشدائد یعرف ذلك, لان کل واحد عند الرخاء صدیق». 

(۱۱۱۳) ناقصة من. فه د. 

(۱۱۱4) و: شر. 

(۱۱۱0) ناقصة من: فه د. 

(۱۱۱۳) ف: + «النهار», ثم ضرب الناسخ على الکلمة بخط. 

(۱۱۱۷) هذه العبارة ناقصة من«ع» وحتی آخر العبارة ۶۸۰. وفي «مختار الحکم» ص ۷۰: «ورای شرطیاً يح 
لصا فتال: واعجباه, لص العلانية يؤدب لص السر». 

(۱۱۱۸) ناقصة من: ف, د 

)۱۱۱٩(‏ في «مختار الحکم» ص ۷۱: «وقیل له: لِمَ تاكل في السوق؟ فقال لاني في السوق جعت». 

(۱۱۲۰) ناقصة من «د». 

(۱۱۲۱) د ینت تفسك. 

(۱۱۲۷) ف, د: + فقد. 

(۱۱۲۲) في «مختار الحکم» ص ۱۱۶: «وقال وقد نظر الى امراة تحمل ناراً: حاملة شر من محمول». 


~E 


٠١١: وم بان / فاخذ من حبرو واگل؛ ثم مر به من الق ففعل به مل ذلك فقال د‎ - ٤ 
الحْبّانٌ: آیها الفیلسوف, قد أكلت مِنْ ن خُبزي أمس. فقال: وال اليوم, لك في‎ 
۳۷ کل يوم تب وانا في کل يوم أجوع‎ 


٠۸/ ودخل / على الاسکندر» حِيْنٌ مء فقال”"'": قد کت لَكَ أيّها الك" احا ف :ظ‎ - ٥ 
فصت الیوم تابعاً فُشتان ما بين الاخ والتابع.‎ 


481 - ورأى صبياً, كثينَ الشبّه باییه, فقال: نِعْمٌ الشاهد أنت لأمد. 


۷ - وقال له آهل مدينة من مدن یونان۳۳۱: كيف لنا بقثل اعدائنا؟, فقال: اجعلوا 
طبيبَكُم صاحبٌ جیشیگم. نه لا يُعالج احدأ إلا فق واجغلوا صناحبٌ جیشیکم 
مكان طبییگم. فإِنهُ لم يف اد قط 


۸ - / وَشسَتَمَةُ رَجْلٌ أصئلّعٌ فقال: اما أنا فلا اشْثّمُكَء ولکن۳۷ أغبطٌ شَعْرَكَ على ف:ى/ ١ه‏ 
مُقدّمَّة رأسيك, فإِنّه قد استراح منك. 


(ترجم هذا الگلامٌ على وجه آخر, وهو أنه قال: مِنْ سَعادة شَّعْرِكَ أنّه 
فارق وو جمجمة الستوی)( (r.‏ 


(۱۱۲۶) في «منتخب صوان الحكمة». ص ۰۰ - 1*: «وقیل إنه مر بخباز بخبز, فأخذ من خبزه فاکل. ثم مر به 
في الغ فوجده يخبزء فناول من خبزه لیاکل, ققال له الخبّاز: قد اکلت امس. قال له: واکل الیوم ايضاً 
لاك تخبز في کل يوم» واتا اجوع في کل يوم». 

(۱۱۲۰) د + له. 

۱۱۲۱ د: الامیر. 

(۱۱۲۷) د۰ + الطبیب. 

(۱۱۲۸) هذه العبارة والتي تلیها ناقصتان من «ع». 

(۱۱۲۹) ف د: ولكني. 


(۱۱۳۰) ناقصة من: فء د. 


- ۱۵ - 


٩‏ - ( ودعا)!") الاب > تفر فوها نوا ES‏ 0715 و (YEA‏ ل دفعه۱۳) 


الى الفلاسفة» وقال: قولوا ما e‏ فلم يكن ( م۱۳ جوا فدفَّعَةُ 


الى دیوجائس: فاخذه وشعه» وقال: رائحثه اتا ۳۷۵ 


۰ - وراه رجل من أطباء الاسكندر, یس بَقلاً ِا فقال۳۱: لو عَشِييْتَ9”" 
(باب)1؟'" املك لم تفتقن تفتقن / الى أكل هذا . فقالٌ له / دیوجائس: وان یضاً لو 
اف or‏ َتَصَوّت على أكل هذا لم تَصین (عبدا أ لملل)(۱۳, بعد آن کشت e‏ 


٤۹۱‏ وقال ديوجائس 014 : كما دعر تعره Na‏ يصوت الثخار, إذا قر , صحیخه من 
مشنوره كذلك ُء بکلام الانسان, تفص من تمامل*. 


(۱۱۳۱) د: قدم. 

۱۱۳۷) رغيفاً. 

(1Y)‏ د: يعد ما أخذه. 

(۱۱۳۶) ع فشمه. 

(۱۱۳۰) ناقصة من «د» 

(۱۱۳۱) د: عند آحدهم 

(۱۱۳۷) ي ف ع: الحپوة. 

(۱۱۳۸) ف, د؛ + له. 

(۱۱۳۹) ع: آتیت. ف: عشیت. 

(۱۱۶۰) ناقصة من «د» 

(۱۱۶۱) د عبداللك 

(۱۱۶۲) في «مختار الخکم». ص۷۷: «وحکی أن ماسدیوس راه پوماً على شاطيء النهر يغسل بقولاً ویاکل منها 
فقالله: هذا طعامك؟ فقال نیوجانس: لو أمكنك انت أيضاً أن یکون هذا طعامك لم تأت باب 
دیرتوسیوس التفلی». " ' 

)١1145(‏ تاقصة من «ع». 

(۱۱۶۶) د: تغرف 

(۱۱۶۰) في «متتخب صوان الحكمة». ص ۱۰۲. نسب النص الى فرفوریوس: «وقال: كما آن آواني الفخار تعتحن 
بأصواتها فنعرف الصحیح منها والنکسر, كذلك پمتحن الانسان بمنطقه فنعرف حاله وطریقته». وفي 
«مختار الحکم» ص ۱۳۶: «وکان یقول: كما أن اواني الفخار تمتحن باصواتها إذا فرعت» فیعرف بالصوت 
السموع منها الصحيح من التصدع - كذلك یمتحن الانسان بمنطقه ليُعرف به عقله وجزالته وطریقته». 

- 1 


ف : ظ / 0٩‏ 
ل : ۱۱۰ 


4 


ين نفستها ٠‏ فقال(۳: ن نصف الشر شد ر ایض" 


- مر له الاسكندرٌ (بخلعع تَفيسة)" فلم يَفْبلّماء وقال: أبُها ايك ال ج 

المع إذا لبس الثوب لسن زاد“ سَماجَةٌ / وإذا پس ما هو اسم َه ج ف:و/ ٦.‏ 
مه 2 A‏ "" ستماجقه» فلا مُسَمَّجْني بحسن تویك. (دعني تُحَسّني سَمَاجة 
کسوتی)۳۱. 


۲ - ورای امرا اه عورا 


۶ - وساله الاسکندر: باي شيع نت۳۹ الثواب؟» فقال: فل الخَيْراتء وإ 
لَتَقْدِرٌ ها الَلِكُ أن تسیب منه ف ۳۷ بیع واحدرما لا تدس" الرعبة 
هرما . 
- وقیل له: (دیوجانس)(۳, 2 اصضفر لون الذهَب؟, فقال: مين (اجل ٠"۵)‏ 
َذْرَة أعدائه وخوفاً مین آن بش یش" بوثاق, وان یفن في اا 
- وقيل له: آخبرثا عن فلان آهو غني؟ /, فقال: لا آغرف ذلك ما لم آغرف تدبیره ف نظ / 
للمال. 


(۱۱۶۱) ف» د قال. 
(۱۱۶۷) هذه العبارة ناقصة من «ع» وحتی آخر العبارة ۵۲۹. 
(۱۱۶۸) و' بجلعه سرية. 
(۱۱۶۹) ف د: زاده. 
(۱۱۵۰) وء ف: حسن. 
(۱۱۵۱) ف. دع لحستي سماجة كسوتي و: دع تصني سماجة كسوتي. 
(۱۱۵۲) ف د۰ تکتسب 
(۱۱5۲) ف د: + کل 
(۱۱۰۶) د. تکسبه. 
(۱۱۰۰) في «مختار الحکم» ص ۰۸۱ «وسال الاسکندر جلساءه: باي شيء یکتسب الثواب؟ فقال له ذیوجانس. 
بأفعال الخیرات, وإنك أيّها الملك لتقدر أن تکتسب في یوم واحد ما لا تکتسبه الرعية في دهرها». 
(۱۱۵۱) ناقصة من: ف» د. 
(۱۱۰۷) د: ا. 
(۱۱۰۸) ناقصة من: ف» د. 
- 2۱۷ - 


۷ ومر به بعشٌار فقال له | لعشارز ب (و [قد] طمع فيه):"': أَمَعَكٌ شيء (من 
الخَيْرَات)! ٠ i‏ فقال: نعم» وَوَضَمٌ مِخْلاتَةُ بين يديه, ففتشنها(۲۳ الحشان فلم 
یجد ١‏ فیها (شینا)۳۳۹, فقال: أبن ما فلت وا ۱۳ / کف عن صدر۵؛ ی : ۱۱۱ 
وقال: مهنا(۲ 3 RTE‏ کش( علیه, ولا تراد" . 


1۹۸ ع ب فقال: يا هلام قد أحْسَنْت إِذْ 
زين (جسدك)77) الى ذ فسرك ADE‏ 
4 - ونظر الى رَجُل مثلاف !۳۳ لاله" فقال له: هب لي / متا من فَضَّةٍ, فقال ف:و/ ۱۱ 
الرجل: (کیف صِرْت)7”" تنل الناس الحبَّة والفلس. وتسالني متا من 
فضت؟, فقال: لاني آرجو۳۷ من أولئك العَوْدَةٌ ولا آرجوها منك, (إِذْ كان مالك 


(۱۱۵۹) تاقصة من: ف» د. 

(۱۱۱۰) ناقصة من: قف د 

(۱۱۱۱) فه د: فقتشه. 

(۱۱۱۲) ناقصة من «د». 

(۱۱۱۳) ناقصة من: ف د. 

)١1178(‏ ف: هنا هنا. 

(۱۱۱۰) د: يقدر. 

(۱۱۲۲) وفي «منتخب صوان الحکمة» ص ۷*: «ومرٌ بعشتار, فقال له العشتار: آمعك شيء من الال؟ قال: نعم. 
ووضع مخلاته, نفتُشها العشار فلم پچد فیها شيئاً. فقال: این ما قلت؟ ففتش عن صدره. فقال: ههنا 
حيث لا تقدر عليه ولا تراه». وفي «مختار الحکم» ص ۸۱ ۰ ۸۲: «ومرٌ بعشار فقال له العشتار: أَمَعْكَ 
شيء؟ فقال: تعم! - ووضع مخلاته ففتشها فلم يجد فیها شیثاًء فقال: این ما قلت؟ فکشف عن صدره 
فقال: هو ها هنا حيث لا تقدر عليه ولا تراد». 

(۱۱۳۷) ناقصة من «د». 

(۱۱۲۸) في «مختار الحکم» ص ۸۲: «ورای غلاماً حسن الصورة يتعلّم الحکمة. فقال له: أحسنت إِذ قرنت 
بمحبة حسن وجهك محبة جسن نفسك». 

(۱۱۱۹) د: + زينة ماله. 

(۱۱۷۰) ناقصة من «د». 

۱۱۷۱ ف» د: مالك 

(۱۱۷۲) ف: آرچوا. 

۱۸ع - 


للا يبفى معك)(۳. 

۰ - ونظر الى قَملَة, تتردن على صلع" رَجُل فقال: هذا لص قد تحيّر في بر 

۱ - ونظر الى امراق (بْخْض الفزّل» وشحب الشراب: فقال: ضَعُوا)""") على رأس 
خابية الشراب قِطْعَة قطن, حتّی لا (تدنو)7"" منها. 

۲ - ونظر الى شابء وهو يَعِظُ أمرأةٌ ردينة؛ فقال له: ما تَصنّم» قال أَعظ / هذه ف : ظ/ ٩۱‏ 
الراة: فقال: إغسل حَبَشيًاً لعله يَنِيَض. 

۳ - وقيل له: ما اللي وما ال فقال: الحلو الود الأديب؛ وال الدَيْنُ التّقيل. 

٤‏ - واعتل فعاده إخوائه, وقالوا له: لا تجزغ فان هذا مر الله"'"", قال: هو إذاً 
شد ۸۵ 

۰ - سل أي الخصال أَحْمَدُ عاقبَةٌ», قال: الایمانْ باه تعالی. وير الوالدينء وقبول 
الأدب. 

1 - ونظر الى شاب طويل السکوت, / فقال له: إن كان صَمْتّكَ لسوء أَدَبكَ فانت د: ۱۱۲ 
أديبٌ» وان كان دك فقد / آسأت أدبك إِنْ سگ" . ف : و/ 1۲ 


(۱۱۷۳) ناقصة من: ف, د 

)1174( د: ضلعة. 

(۱۱۷۰) د: يبغض العارك تحب الشراپ. فقال لها: ضعوا لها. 

(۱۱۷۳) و تدنوا. 

)۱۷۷ ۳( ف د: + تعالى. 

(۱۱۷۸) في «مختار الحکم» ص ۰۷۷ «ومرض فعاده إخوانه فقالوا له: لا تجزع فإنه امر الله تعالى» فقال: ذاك 
إذن آشد !4». 

(۱۱۷۹) ف: اسکت. د: امسکت. وقد تسبت العبارة في «منتخب صوان الحکمة» ص ۰۹۷ الى ثاوفرسطس: 
«رای شاباً في مجلس طويلٌ الصمت» فقال له: إن كان سکوتك لسوء ادبك فانت عاقل؛ وان كان لعلم 
وأدب فقد اسأت اذ سكت». ونسبت العبارة أيضاً في «مختار الحکم». ص ۰۲۱5 الى تاوفرسطس: 
«ورای ثاوفرسطس شاباً طويل الصمت فقال: إن كان سكوتك لقلة ادبك فأنت أديب وان كنت أديباً فقد 


أسات الاب اذ سكت». 
-414- 


- وقال: لم بحارب العقل (شيئاً)"' کمحاریْته للهُوی(۲. 
4 - وعاب قومٌ من المترفينَ عيشّه. / فقال لهم9"'": لو أردث أن أعيش عیشکم و:ظ /۸ 
قَدَرْتْ علیه, ولو آردتم أن تعیشوا عيشي لم تقدیروا علیه۲۳۳. 
- (ورأى امرأةٌ قد احتملها للد فقال: دعوا اشر يَذْهَبُ بالشن۹. 
- ورأى امرأةٌ, تشاون نسدوة: فقال: تعبان یفترض!۳ من آفاعی( تنما 
- ورأى عجوزاً تترین, فقال لها۳: إِنْ و للأحياء فما تفت شيئاًء 
وان كنت (انما)۳" تتزيّنِينَ للموتى فبادري. 
ی ف : ظ / 1۲ 
۷۲ - ورأى جارية تمه وهي حَدَةٌ جمیلة, فقال: سیف يسن للشئرٌ. 


- ورای أَصَلَمٌ سفیها؛ فقالَ له: إني حامد لِشَغْرِكَ هذاء فلقد هرب عن رأس سور 


(۱۱۸۰) ناقصة من: ف» د. 

(۱۱۸۱) نسبت العبارة في «منتخب صوان الحکمة» ص ۰۳٩‏ الى افلاطون: «وقال: الشهوات تحارب العقل 
وتضاده بكل وجه» 

149ل) و + آن. 

(۱۱۸۲) نسبت العبارة في «منتخب صوان الحكمة»» ص ۰۲۹ الى سقراطيس الحكيم «وعابه رجل من المترفين 
الاغتياءء فقال: لو اردت أن اعيش عيشك قدرت عليه ولم اردت أن تعيش كعيشي لم تقدر عليه». اما في 
«مختار الحکم». ص ۷۹ء فقد نسبت العبارة الى ذيوجانس: «رعاب قوم من المترفين عيش ذيوجانس 
فقال: لو آردت أن أعيش عيشكم قدرت. ولو أردتم أن تعيشوا عيشي لم تقدروا». 

(۱۱۸۶) هذه العبارة ناقصة من: ف, د. 

(۱۱۸۰) ف تفترض. 

(۱۱۸۲) د: أفعى. 

(۱۱۸۷) ف: له. 


(۱۱۸۸) ناقصة من- ف» د. 


E. - 


۵ _ ورأى مُعلّماً 1 جار فقال: (يا معلم)*, ل رد لش شنم ۷۹۰ 
۲ - وستئل: آي شيب اشد فساداً للانسان؟, فقال: الال. 
۷ . وقال: لا تتعجب مما يتكلم به العدو » ولكن مما يمسك عنه. 


۱ - وقال مت کان)(۳) یتهاون في / تعلب: ایها الحَدث؛ إن كنت لمْ تصبز ف :و/ ٩۳‏ 
على تب الُم بت على شتا ء الجهل""'. 


۰ - ونظر الى فتی يَسْتّخِفُ بوایده» فقال: يا هذاء الا تستحي / أن تُحَفَّرَ مّنْ به د:؟1١‏ 
أَعْجَبتْكَ ۳ 


۲ - ورأى أسود یاکل الحُوّارى7'"'", فقال: ليل یال النهارٌ. 
ل 5 وقال: المرأة رد۹92٩‏ لا سیما متی( ا تفت سمیت بالمرأة مردين: أمرأةٌ؛ وامرأةٌ أب. 


۲ - ورأى جاریة بكرأًء جميلةً؛ تتعلّمُ الكتابة فقال: أرى سيفاً ُسن. 


(۱۱۸۹) ناقصة من: ف د. 

(۱۱۹۰) في «مختار الحکم» ص ۱۱۶: «ونظر الى صبية تلم الكتابة فقال: لا تزیدوا الشر شرأ». وفي «طبقات 
الأطباء»» ص ۰۷۸ تسبت العبارة الى سقراط «ونظر الى صبية تتعلم الكتابة فقال: لا تزیدوا الشر 
شرا 

(۱۱۹۱) ناقصة من: ف, د. 

(۱۱۹۲) نسبت العبارة في منتخب صوان الحكمة» ص ۰۳۰ إلى فیثاغورس: «وقال تلميذ له یتهاون بالتعلم. 
ايها الحدث. إنك إن لم تصبر على تعب التعلّم صبرت على شقاء الجهل». وفي «مختار الحکم». ص 
۲ نسبت العبارة الى فيثاغورس: «وقال لحدث يتهاون بتعليمه: ايها الحدث, إنك إن لم تصبر على 
تعب التعليم صَبَّرْتَ على شقاء الجهل». وفي «طبقات الاطباء»» ص ۱۰۱, نسبت العبارة الى 
أرسطوطاليس: «ونظر الى حدث يتهاون بالعلم فقال له: إنك إن لم تصبر على تعب العلم صبرت على 
شقاء الجهل». 

(۱۱۹۲) ف: الحواري: د: الجواری. و«الحوارى:»: الدقيق الابیض, والخبز المصنوع منه. 

(۱۱۹۶) د: ردية. 

(۱۱۹۰) ف د: اذا. 

۶۲۱ بت 


۳ - وقیل (لدیوجاس)(: / أي اوقات الطعام أفضل (وأَطْيّبْ)7'"", فقال: آما ف:ظ/۲ 


لِمَنْ قر" فإذا اشتهی, وأما لمن (م۱0) ید فإذا وجد. 

۶ - ودعاه رجلٌ الى طعام فذهب الیه, ثم دعاه مرةٌ أخرى فامتنع» فُسسْیّل عن ذلك, 
فقال: أنه لم يَشَكُرنِي (علی)۱۳۱ ال الأولى. 

6 وتستور بناءٌ عالياً فصاء: يا معاشیر الناس؛ فاجتمعت اليه العَامّةٌ من 6 
(ناحیق)۳۰۱) فقال: (لم أدْعُكُمْ, إئما)""' دعوت الناس""'. 
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5 - ونظر الى رَجُل حستن الوجه. (تکیم۳۹) فقال: البْیْ" ۳" حسن, / (وأمًا 
الساکی)۳۰۱) فشيطان07, 


(۱۱۹۲) ف, د: له. 

(۱۱۹۷) ناقصة من: فه د. 

(۱۱۹۸) ف د: + علیه. 

(۱۱۹۹) فا د: لم. 

(۱۲۰۰) ق»د: في. 

(۱۲۰۱) ف د: چانپ. 

(۱۲۰۲) د: لم أدعوكم وإنما. 

(۱۲۰۲) وردت العبارة في «منتخب صوان الحكمة مرتين. أما في الأولى فنسبت (ص ۲۰) الى فيثاغورس: 
«واراد آن يعظ الناس ويويخهم على تهاونهم بالعلم, فصعد موضعاً عالياً وصاح: يا معاشر الناس! 
فلما اجتمعوا قال: إني لم ادعكم إنما دعوت الناس». ونسبت العبارة في المرة الثانية (ص /0) الى 
ديوجانس: «وقال: أيها الناس» اجتمعواء فبادر اليه خلق كثيرء فقال: إنما ادعو الناس, لا آنتم». وفي 
«مختار الحكم» نسبت العبارة الى ديوجانس (ص ۷۷): «وكان يعيّر الناس بزهدهم في الأدب والتعلم. 
فصعد يوماً على مكان عال, وصاح أيها الناسء اجتمعوا: فتبادر اليه الناس واجتمعوا علیه, فقال لهم: 
لم انادکم» إنما ناديت الناس». 

(۱۲۰۶) ف, د: رديء السيرة. 

(۱۲۰0) د“ النبت. 


(۱۲۰۲) و. والساکن. 
)۰۷( نسيت العبارة في «مختار الحکم». ص ¥1 الى ذیوجانس: «ورآی رجلاً شريراً حسن الرچه فقال: 
نعم البيت وبتس الساكن». 


- ۷ - 


ف : و ۶۸ 


کلمات الكسينوس ٠١‏ 
5 سأله رخا بعدما هم كيف حالك؟ فقال: آنا إذن اموت على مهل" 
/ كلمات إِسْفِيلُو س0 د :۱۱۶ 


۸ - سمع غلاما يقول: قد لقيث علماءً كثيرين» فقال: قد لقيث أغنياءً كثيرينَ وما أنا 
.5 


۰ 
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)11۰۸( ف د: من کلام اکسیس. و کلمات لکسیس. وهذه الکلمات كلها تاقصة من «ع» وریما یکون 
«لکسیس» تهری فا لاسم الکسینوس الايلي of Elea‏ 15 .. وهو «فیلسوف پونانی من الدرسة 
الميغارية من مطلع القرن الرابع ق.م. تلمیذ اوپولیدس اللطي. نقد زینون الکتبومی» وحاول عيثاً تأسيس 
مدرسة في آولبیا». (جورج طرابيشي: معجم القلاسفة. ص ۸۳) كما يمكن أن تكون الکلمة تحريفاً 
لاسم «لوكيبوس» أي لوسيبوس 5 الفيلسوف الذي ولد حوالي عام 55٠‏ ق م.؛ ومؤؤسس 
مدرسة أبديرا. كان معاصراً لامبیدوقلیس وانكساغوراس. وترجع أهميته الى اته اول من قدم تفسيراً 
اليا للكونء صارقا النظر عن فكرة دالغائية». والیه تنسب أول نظرية ذرية في طبيعة الكونء وهي النظرية 
التي فصلها ديموقريطس وابیقور لاحقاً وشرحها لوكريتيوس. 

رأى لوسيبوس أن الفروق الكيفية في الطبيعة ترجع الى فروق كمية وقد حلل تصور بارمنيدس 
للوجود التجانس الى أجزاء متجانسة ولا متنافية تسبح في الخلاءء منفصلة عن بعضها بعضاً وتنتج 
الوجودات عن حركة هذه «الذرات» في الفراغ وتصادمها. ويرى مولف «معجم الفلاسقة» أن لوسییوس 
«لم يقبل من منطق الإيليين إلا ما كان يمكن أن يتفق مع التجربة" وقد اقتبس أيضاً عناصر من الذهب 
الفيثاغوري ساعدته على بناء تصوره للذرات, وللخلاء, وللاتتاهي الکان, والعوالم ولم يصلنا من 
تصانیفه إلا شذرة واحدة. ومذاهبه» في الوثائق القديمةء لا تتميز عن مذهب تلميذه دیموقریطس, مما 
يحمل على الاعتقاد انها کانت, جزئیاً على الأقل, ثمرة تعاون عقلي بين المعلم والتلميذء وهذا ما قد يفسر 
أيضا ان كتابات الاثنين جرى تداولهاء من البدايةء في مجموعة واحدة ولهذا السبب عزى إلى 
ديموقريطس مؤلفان للوقيبوس: «الكوسمولوجيا الکبری». وكتاب «في العقل» الذي عالج في آغلب الظن 
علم النفس ونظرية العرفة». (چورج طرابيشي: معچم الفلاسفة» ص ۰۵۲ - ات 

(۱۲۰۹) نسبت العبارة في «منتخب صوان الحکمة» ص ۲۷, الى ثالیس اللطي: «وسئل عن حاله بعدما هرم: 
فقال: هو ذا آموت علی مهل». 

(۱۲۱۰) و کلمات اسخولس. ف: من کلام إسخولس د' من کلام اسحولیس وهذه العبارة كلها ناقصة من 
دع» إستخيلوس (5ا1زداهدعه): كدب اسم هذا الفیلسوف في الخطوطات العربية طرق كثيرة. منها 
ایسخیلوس» اسخولس, اسخولیس, اسخولوس» اسحولیس» اسحیولوس وهو شاعر اثيني؛ ولد 
حوالي عام ۵۲۵ قم. ویعد مؤسس التراجیدیا الاغريقية» واول من استخدم ممثلاً ثانیاً عرضت اولی 
مسرحیاته حوالي عام خمسمائة قبل الميلادء وفاز بالجائزةالاولی لاول مرة عام 484 قم. اشترك في 
موقعة الارائون ۶٩۰‏ قم وتوفي في صقلية عام 450/457 ق.م. فاز بالجائزة ثلاث عشرة مرة ولم 
يبق من مسرحیاته التسعین سوی سبع فقط. اشهرها «الترجیات» و«أغممنون» وهبرومیئرس المقيّد 
پالسلاسل». 

- ۲۲ بت 


کلمات أنَکسمَي(۳۱) 
- قال: الزمانٌ مَعْيَا"'"" العالّم 
/ کلمات بند ار وس ٠"۲‏ ف : ظ / 1۶ 


ه ‏ قال: كما أن الجسد. إذا قارَقثة / النفس, فاح منه ان ف في (مناخچر ES:‏ 
قابریه)۳۹ كذلك الجاهلٌ الذي عَم الحِكمّة, لا تَخْرُجُ”'"" من فيه لفظة الا 
كانت (منه)۳۳۷ آذی ا علی سامعیها۳. وكما أن الجسد لا A‏ 


(۱۲۱۱) قه د: من کلام انکسیمینیس. ف؛ من كلام انکسم ینس. وهذه العيارة كلها ناقصة من «ع». 
أتكسيماتس (1۷/:)6105 01 423:1106065): پرسم اسمه بصور مختلقة منها: انکسیمینیس, 
انکسیمانس. ولد هذا الفیلسوف في ملطية حوالي عام 6۷۰ ق.م. وازدهرت فلسفته عام 541 ق.م. 
جوهر فلسفته أن «الهواء» هو الادة الاولی للکون وقد توفي حوالي عام ۶۸۰ ق م. 

(۱۲۱۲) د: معتبر 

)1( و ع کلمات فندورس. ف' کلمات فتدروس بتداریوس :(Pindarus)‏ يرسم أسمة في صور متعددة 
منها: فنداریوس» فندارس فندروس, بندار. شاعر يوناني غنائي, ولد عام ۰۰۲ آو ۰۱۸ قمم. بالقرب من 
طيبة. وهو یمثل فترة الانتقال بين القرنين السادس وألخامس قبل الیلاد. جمع بين الشعر الغنائي 
والسرحي. ينتمي بنداریوس الى اسرة عريقة. وقد درس الوسیقی في أثينا على لاسوس وآجنکلیز. 
تباری مع الشاعرة کورینا خمس مرات تفوقت فیها علیه. رحبت به الاسر التبيلة في کل من «رودوس» 
و«تندوس» و«كورنثة» وداثینا» كما اقام في بلاط الاسکندر القدوني؛ وملك سراقوزة. وعاد في حوالي 
الرابعة والأريعين من عمره الى طبية لضن اما استقباله. 

شمل شعره ترانيم دينية» ومدائح» ومرائي» واغاني للنصرء وأساطير يونانية, لم يبق متها الا 
خمس وأريعون أغنية ضاعت موسیقاها بالطبع. وقد اشتهر بنشید «التوموس ملك كل شيء»؛ ووصف 
يوم الحساب. والجنة والنار. عاش حتى بلغ الثمانين وأقامت له أثيتا تمثالاً. كما نقش أهل رودس 
آغتیته الاولبية السابعة بحروف من ذهب على جدار أحد هیاکل جزيرتهم. وقد توفي بعد سنة ] 32 
قم وينبغي أن يضم الى كلمات بنداريوس المعروفة ههنا الكلمات المنسوية الى «فند ارس» لاحقاً لان 
الشخصيتين واحدة. 

(۱۲۱۶) ف: مثاخرها. د: الخارج 

(۱۲۱۰) د: يخرج. 

(۱۲۱۱) وء د' فیها. ف: فیه. 

(۱۲۱۷) د: سامعها. 

(۱۲۱۸) ف: تشعر. 
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(پما)۱۳۷) يله منه (من)0'" النَّدّن لأنه مَس كذلك لا يمحس الجاهل بنتن 
کلامه لانه مه 0 م ۳ (mY.‏ ۱ 


/ (أحد آنبیاء الیو نانیین)۳۳9) 


(۱۲۱۹) ناقصة من «وه 

(۱۲۲۰) ع في. والكلمة ناقصة من «وه. 

(۱۲۳۱) ع التمیز. وقد وردت العبارة في «مختار الحكم»» ص ۰۳۰۸ منسوية الى فیدروس: «وقال قیدروس, 
كما أن الجسد حين تفر اتنس يفوح من لان ي متاخر قابريه ومن دنا مث - فکناك الجاهل العدیم 
من الحكمة التي هي النفس الثانية لا تخرج من فيه لفظة الا كانت اذى وتتاً على سامعیها وكما أن 
الجسد لا يشعر بما يظهر منه من النتن لأنه ميت, فكذلك لا يحل الجاهل بنتن كلامه لأنه لا يفصل بين 
الأمور» 

(۱۲۲۲) ف ف من كلام سولون سولون (50105): من الاشکال التي يرسم اسمه بها: سولن. صولون. 
مشرع ائيني ولد عام 14٠‏ قم وكان والده من الاشراف الذين ينتهي نسبهم الى الملك كدروس. أما 
والدة سولون فابتة عم الطاغية بيستراتوس الذي ثار على دستور سولون ثم عاد ليعمل بهء ويوطد 
أركانه كتب سولون الشعر فى صباه, وحث التاس على فتح سلاميس وقد اشتغل بالتجارة. وانتعشت 
أعماله. وعرف بالاستقامة. ` 

اختاره ممثلو الطبقة الوسطى ارکوناً بصلاحيات مطلقة لاخماد لحر الطبقية: روضع 
دستور جديد» وكان عمره يومئذ خمسة واریعین عاماً نجج سولون في إعادة الا ستقرار للدولة إذ حظي 
دستوره برضا جميع الطبقات. وقد بدأ برفع الأعباءء فالغى جميع دیون الدولة والافراد. وخقف وطأة 
الضرائب على الفقراء وحرر أراضي أتيكا من جميع الرفونء واعتق من اسنترق» .كما حرم استرقاق 
الواطنین, فانقذ البلاد من ثورة عارمة. 

أطلق سولون سراح السجناءء واعاد المنفيين لاسباب سياسية, وأبطل معظم شرائع دراكون 
العقابية القاسية, وان ابقی على القانون الخاص بعقاب القتلة. قسئم المجتمع الى طبقات تبعاً لقدار 
الثروة. واشترع تقسيم الارث في حياة الورث. ودعم التحول نحو الممناعة, وحررها هن القيود 
السياسية: والعوائق المالية ویقول شیشرون إن قانون سولون ظل نافذاً خمسة قرون من وفاته. وقي 
ايامه صارت آثینا زعيمة بلاد البمر المتوسط. وفي السادسة والستین (عام ۰۷۲ قم.) اعتزل الحياة 
السياسية بعد ان ظل اركوناً خمسة وعشرین عاماً. ارتحل الى مصر والشرق وشعاره: «إني لتکبر 
سمي وما فتنت اتعلم» درس التاریخ على كهنة عين شمس, ثم رحل الى قبرص, ووضع قواتين للمدينة 
التي صار اسمها «سولي» نسبة اليه. 

عاد الى أنيناء وشهد صراع الجتمع الائيني من جديد, وسيطرة الطاغية بيستراتوس» وکان 
قد حدر مواطنيه من مغبة إطاعة الطاغیة, لكنهم لم يلتفتوا لتحذيراته وقد توفي حوالي عام 56٠‏ قم 

(۱۲۲۳) ف قيل هو أحد أنبياء الیونانیین. د: قيل إنه أحد أنبياء اليونان. 


- ۲۵ 


د : ۱۱۵ 


ف :و 187 


۱ - قال: (فل) ٠"۵‏ الجامل في اا" (أن)7”"" يدم لابين 0 اميد طالب 
لاب (ان)۳۱ یم نفسته. و(فغل)۱۳ الادیب (ان۳۱ لا يدم نفسته ولا غیره۳۹. 


۲ - وسُئل (عَن)(۳" الجواد؟, فقال: من جا بماله, وصانْ نفسّه عن مال 
غیره۳۹. 
۳ - وستل: أَيُما آَحمّد في الصسي» الحَياءٌ آم الخوف؟, فقال: الحیا؛ لان الحَیاء یل 
٠‏ على العقلء والخوف يدل على الجبْن(۳. 
٤‏ - وقال لكّلامِذته: إحذروا ولاتکم (لِيَحْذْرَكُم)7"'" من / تكونون""" علیه. ف:ظ/ ‏ 


م و مسق 


(۱۳۲۲۶) ناقصة من: شه د. 

(۱۲۲۵) د: خطاه. 

(۱۲۲۱) ناقصة من: ف, د. 

(۱۳۲۷) ف» ع: عاثرة. 

(۱۲۲۸) ناقصة من: ف د. 

(۱۲۲۹) ناقصة من فه د. 

(۱۲۳۰) ناقصة من: فه د. 

(۱۲۳۱) ناقصة من: ف» د. 

(۱۲۳۲) وردت هذه العبارة في «متتخب صوان الحكمة»., ص ۱۷: «وقال: فعل الجاهل في خطائه أن يخدم 
غیره» وفعل طالب الادب أن يذم تفسه» وفعل الادیپ أن لا ینم نفسه ولا غیره» بل لا يركب ما يدم عليه». 
وفي «مختار الحکم». ص :۳٩‏ «وقال: فعل الجاهل أن یذم غیره. وفعل طالب الأدب أن ینم نفسه. وفعل 
الأديب أن لا يذم نفسه ولا غیره». 

(۱۲۲۲) د: من. 

(۱۲۳۶) هذه العبارة ناقصة من «ع» وحتی آخر العبارة ۵۳۲۷. وفي «منتخب صوان الحکمة». ص 1۷: «وسئل 
عن الجواد فقال: من جاد بماله رصان نقسه عن المطامع؛ وکفٌ يده عن مال غيره». وفي «مختار 
الحکم». ص ۲۷: «وسثل عن الجواد فقال: من جاد بماله. وصان نفسه عن مال غیره». كما نسب النص 
- مرة ثانية - ص ۰۲۲ الى هرمس: «وسئل عن الجود فقال: هو أن تجود بمالك, وتصون نفسك عن 
مال غيرك». 

(5؟١)‏ نسبت العبارة في «منتخب صوان الحكمة»» ص ۱۷۳ الى أفلاطون: «وسثل: أيما أحمد الحياء ام 
الخوف؟ قال: الحياة, لأنه يدل على العقل» والخوف يدل على الجين». أما في «مختار الحكم»» ص ۰۳۷ 
فتكرر نص الكلم الروحانية حرفيا باستثناء الكلمة الاخيرة» «الذم» بدلا من «الجين». ثم نسبت العبارة - 
ثانية ‏ ص ۲۲ الى هرمس: «وقال: الحياء في الصّبا أجمل من الخوف. لأن الحياء يدل على العقل, 


والخوف يدل على الرهية». 
(۱۲۳) ف: د؛ ليحذر. 
۱۳۳۷ ی ف: تكون. 
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۳ - وقال: ان تد , تتزود من الخیر وأنت مُقْبِلُ > خَيْرٌ من أن تتو من الخیر وأنت 


مذیر۲۳۳۲). 
۲ - وقال: |خذروا مُقاوَمّة الأغنياء فإنّها مُلاطمة الأشقّى. 


۳ وقال لبعض کلامذتو: تَحدّفْ في أُمُورك, ولا تتشاقل فان من اب" ال 
فهو(" التّقيل. 


۸ - وقال لابنه: دغ ارام فإنه لقاح الضفان(۳. 


۳ - وقيل له: (لِمَ ۳۷6۷ تفرض عقاباً لقاتل الاب؟» فقال: لأنّي (لم أعلّمْ ۳۳۱ 
أحدأ یم على قتل زپ 


٤‏ - وقيل له / : كيف لي بأن يقل خَطائی(۳؟, فقال: لا تعرض(۳ لعداوة ف:و/51 
الاشرار۳. 
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5 - وقال لرجل غني عَيّرَهُ بالفقر: : ما مالي فإنه / لا يمكن في وقترمن الاوقات أن د :۱۱۰ 
يصير لأحدر غيري» لكي ( )۹" أعطيتّه إنساناً بقي عدي من غير تُقْصَان؛ 


(۱۲۳۸) نسبت العبارة في «مختار الحکم». ص ۰۲۲ الى هرمس: «وقال' تزود من الخير وآنت مقبل خير من 
أنت تتزود منه وأنت مدير». 

(۱۲۳۹) و؛ آمن. 

(۱۳۶۰) و: هو. 

(۱۲۶۱) في «مختار الحکم» ص ۲۷ «وقال لبعض تلامدته: دع الزاح فانه لقاح الضغائن» 

(۱۲۶۲) د: لا لم 

(۱۲۶۲) فه د: لا اعلم. 

(۱۳۶۶) هذه العبارة ناقصة من «ع» وحتى آخر العبارة ۰۶۱ وفي «منتخب صوان الحكمة» ص 11 CV‏ 
«وسئل: عم تفرض على من قتل آباه ما يجبه علیه؟ فقال: لا ني لم اعلم أن احداً يقدم على ذلك» وفي 
«مختار الحکم» ص ۰۳۷ «وسئل: لم ن تذكر في سبك عقوية من مل ابام فقال. لم أظن أن هذا شي» 
یکون». 

(۱۲۶۰) ف خطای. 

(۱۲۶۱) ف: تعرض. 

(۱۳۶۷) في «منتخب صوان الحکمة». ص 1۷: «وساله رجل. كيف لي بأن يقل خطاني؟ قال لا تتعرض لعداوة 
الاشراره 

(۱۳۶۸) ناقصة من «وه 

- ۶۲۷ - 


وأمًا مالك فاه يَصيرٌ لغیرك» وان أَعْطَيْتَ منه شيئأ تٌقص» ولا فرق بینه وبين 
القُصوص التي وب بهاء (إ0)" كانت (تنقلب)!*'2 جوانبُها لكل احدر 
بالاتفا 1"3 . 

۲ - وقال: ان الذي یط شيئاً لا نهاية / له جاهلء واليسار لا نهاية  .۳۳‏ ف:ط/ 


Kr» ۵۳‏ ۳ معط ET‏ 01 
۳۲ - وقال۱۳: اخسن ما عوشر به الوك البشاشة؛ وتخفيف للَوْنذ۳۹). 


3 


5 وَسسُيِلَ: ما أصنْعَبُ الأشياء (على الانسان)!"'"؟, فقال: أن يرف" تفسته, 


وگ م۳۹ 
0 وسيل أيضاً: ما أصعب الأشياء (علی الانسان)(۳, فقال: أن 1 ا علی 


)0 كه 


ده مر 


(۱۲۶۹) ف, د: إذا. 

(۱۲۰۰) د: تتقلپ. 

(۱۳۶۱) هذه العبارة ناقصة من «ع». وفي «مختار الحکم» ص ۳۸: «وقال لرجل من الأغنياء: آما مالي فلا 
يمكن أن بصیر في وقت من الاوقات لاحدر من غير إرادتي» وإذا أعطيته بقي عندي پلا تقصان. فاما 
مالك فإنه يصير لغيرك» وان أعطيت منه شیثاً نقص, ولا فرق بينه وبين الفصوص التي يلعب بهاء إذ 
كانت تتقلب جوانبها لكل أحد من اللاعبين بالاتفاق». 

(1105) في «مختار الحکم» ص ۳۸: «إن الذي يطلب شيئاً ليس له نهاية هو جاهلء واليسار شيء ليس له 
نهاية», 

(۱۳۰۲) ی قال. 

(۱۲۰۶) هذه العبارة ناقصة من «ع». وفي «منتخپ صوان الحكمة»» ص ۰۱۷۳ نسبت العبارة الى افلاطون: 
«أحسن ما عوشر به اللوك إثنان: البشاشة وتخفیف المؤنة». وفي «مختار الحکم» نسبت العبارة الى 
سولون» ص ۳۷: «وقال: احسن ما قدرت أن تسیره الملوك حسن السياسة وتخفیف المؤونة». 

(۱۲۰۵) ناقصة من «د». 

(۱۳۰۳) د: + والاتسان. 

(۱۳۰۷) ع: ویکتم السر. وفي «مختار الحکم». ص ۲۷: «وسئل عن آصعپ الاشیاء على الانسان» فقال: أن 
يعرف نفسه ويكتم سره» ثم نسب التص ثانية, ص ۰ الى فیتاغورس: «وقیل له: ما اصعب الاشیاء 
على الانسان؛؟ قال: ان يعرف نفسه ويكتم الأسرار». 

(۱۲۰۸) تاقصة من: ف, د. 

(۱۲۹۹) د: يصير الاتسان. 

(۱۳۱۰) د + من. 


- EYA - 


1 - وقیل له ما الذي يُفْسِيدٌ اخلاق الناس؟. فقال: الدرْهم۳۷. 


كلمات دیمو قر یس۱۳۱ 


۷ _ قيل له: (لم)۳۳ عرق توح ک0 امرأةٌ دمیملا سفن وأنت وسيم م / جسیم > قال: ف : و ۷ 
(لأني)7""" اخْتَرْتْ من الشّرٌ اه 


(۱۳۱۱) هذه العبارة تحت دا 
Democritus)‏ یکتب ۷ هذا الفيلسوف بصور منها: 0( اران ذومقراطيس. 
فیلسوف وطبیب يوناني؛ ولد عام .1 قمم. . في مدينةٌ أبديرا من اعمال تراقیه, والیها یتسپ اشتهر 
بنظريته الذرية التي یقول فیها إن کل شيء يتركب من ذرأت لا تحصی. .ون السعادة تکمن في ضبط 
آهواء النفس. تقلت بعض أقوالم إلى السريانية فالعريية. زار مص وپابل» للدراسة. وكان زاهداء 
ساخراً من الحياةء ومرحاً حتى لب بالضاحك وقد توفي عام ٤‏ ۰ قم. 

(۱۲۱۳) دك لما. 

(۱۳۱۶) ف» د: اخترت. 

(۱۲۱۵) و, د: ذميمة. د: + قبيحة الوچه 

(1Y‏ هذه الكلمة ناقصة من «د». 


- ۲۹ - 


/ کلمات۱ فراطس | لحکیم ۱۳۰ 2 


۵ قال لتلامذته: الا بالگوت, وانفوا۳۷) عنکم الحَاچة۲۳, تقرَيُوا من(" الله 
تعالی(۳, لا ن الله تعالی(۳۳) غير و و نتام!۳. “Lag‏ ۱ تج حتجتم أكثر کت 


(۱۳۱۷) فا د من کلام 

(۱۲۳۸) كلمة «الحکیم» ناقصة من «ع». قراطس الائيني (053]65)): والده اتتیجینس, من آئینا. درس على 
بولیمو ورافقه طيلة حياته, واشتركا في الأهداف وقد وصفهما تلميذهما ارسیسیلاوس - الذي نقل عن 
ثیوفراستس وذهب الى مدرسة قراطس وپولیمو - بأنهما الهان من بقية العصر الذهبي. وقد صار 
قراطس رئیساً للاكاديمية في القرن الثالث قبل الميلاد لدة سنة واحدة قبل وفاته. وتبعاً لما ذکره 
أبولودورس فان قراملس قد ترك مؤلفات في الفلسفةء والكوميدياء وخطباً في الجمعية العامة. وتوفي 
قراطس الائيني عام ۳۹۸ ق م 

وهناك عشرة آخرون یحملون اسم «قراطس», من اشهرهم: (1) قراطس: فیلسوف الاكاديمية 

المعروف يقراطس الطرسوسي (دیوچین اللاترسي: حياة الفلاسفة. ص ۲۹۹ - ۰۶۰۱ (ب) قراس 
الالرسي ۱۷۲2۱!۵5 اه دعند:). (ج) قراطس الكلبي :(Crales of Thebes gf Crates lhe Cynic)‏ 
ویکتب أحياناً «آقراطیس» او «آقریطس». وقد آشار اليه أيو سلیمان النطقي في «منتخب صوان 
الحكمة» (ص ۰۲۶ )٩۷‏ باسم «أقراطيس النطقي» . وقد عاش في القرن الرابع ق.م. وهو «فیلسوف 
يوباني من الدرسة الكلبية من القرن الرابع ق.م تلمیذ دیوجانس, وأحد معلمي زينون الاكتيومي. لب 
به‌فاتح الابواب» لانه كان من عادته أن یقتحم على الناس بیوتها ليعطي دروساً ما ساله إياها احد. 
وكان ن خلافأ للكلبيين الآخرين يتحدر من أسرة غنيةء ولکنه ترك ثروته ليتبع حكمة ديوجانس. ساله 
الاسكندر المقدونيء بعد نهبه لطيبة. عما إذا كان يرغب في أن يعيد بناء المدينة, فأجابه أقراطس: «وما 
الحاحة إلى دلك, ما دام سيوجد إسكندر ثان ليهدمها؟». وكان وطنه الحق خمول الذكر والبؤس؛ وكان 
من عادته أن يقول إنه من الضروري أن نتعاطى الفلسفة ونزاولها إلى أن تقتدر أن تفهم أن قادة 
الحيوش ما هم الا منواقى مير وكان في عداد تلاميذه فتاة كريمة المحتد تدعى هیپارخیا, وكانت تكن 
له إعجاباً كثيراً. وترغب في الزواج منه؛ فساله ذووها أن یجعل قلبها يميل عنه؛ فلما رای أنه غير مفلح 
في ذلك, تخر من شان دوعا آمامها وقال' «هوذا خطيبك وکل ما یملکه» فليكن خيارك على ضو.. لأنك 
لن تصيري رفيقة حياتي ما لم تشاطريني طرازها». فاجرت هيبارخيا للحال اختيارها وتزوجته. ومنذئذ 
عاش الروجان عيشة الكلبيين» فکاتا ينامان حيث تستاقهما أقدامهما بدون أن يتخفيا عن آحد» لأن 
الحكيم يستطيع أن يعيش في بيت من بلور. وكانت هيبارخيا من النساء النادرات اللائي تركن ذکراً في 
تاريخ الفلسقة, وكانت تعي أتم الوعي مدى ما يمكن أن ينطوي عليه من ثورية موقف يستثير هزء 
العاصرین وكان من تلاميذ أقراطس ایضاً متروقلیس, شقيق هيبارخياء ومانيبوس السينوبي 
ومانادآموس» (جورج طرابيشي: معجم الفلاسفة, ص ۷۳ 

(۱۳۱۹) د وابقوا 

(۱۳۷۰) د اللجاجة 

(۱۳۷۱) ع الى 

(۱۲۷۲) ع تع 

(۱۳۷۲) ع تم 

(:۱۲۷) د + الى شيء ابداً 

(۱۲۷۰) د فکلما 


ع 


(من الله)۳۳ آپعن۳۳. 
٩‏ - وقال: إن أردت أن لا وك" شوك فاشک۱۳۳ بما ن٠‏ 


۰ - وینیل عن أشياءً قبيحة فامسكٌ عن الجواب, فقيل له: لِمّ لا ثجیب؟ فقال: جوابُها 


|! 4 4 عنها(۲). 


۱ - وسللهٌ الاسکندن /: أي رل بصع أن یکون ملکا؟. (فقال)۳: إِمّا حكيمٌ 
يَمْلِكُ واها مك 3 ۲ ۱ > 2( 


۲ - وصَاحَبّ قراطِسُ رجلاً موسيراً في الطريق فوقّعا في آيدي فلع الطّريقء فقال 


(۱۲۷۱) ع, فء د: مته أبعد. 

(۱۲۷۷) هذه الكلمة نافصة من «و». وفي «منتخب صوان الحکمة». ص ۰۹۰ نسبت العبارة الى أسقراطيس: 
«وقال: اقنعوا بالقوت القلیل, وانقوا عن انفسکم الحاجة لیکون لکم قرية الى الله تعالی؛ لان الله غير 
محتاج. وکلما احتجتم اکثر كنتم منه آبعد». وتكرر النص (ص )٩۷‏ منسوباً الى فقراطیس: «وقال 
اقتعوا بالقوت القلیل واتفوا عن انقسکم الحاجة لتقربوا الى الله لان الله غير محتاج وکلما احتجتم 
الى غيره آکش كنتم منه أبعد». وتسبت العبارة في «مختار الحکم». ص ٩۰‏ الى أبقراط: «وقال: اقنعوا 
بالقوت وانفوا عنكم الحاجة لتكون لكم القربى الى الله تعالی, لان الله تعالى غير محتاج الى شيء: 
فكلما احتجتم أكثر كنتم منه أبعد». والعبارة في «طبقات الاطباء». ص ۰۲ منسوية الى بقراط «وقال. 
اقنعوا بالقوت وانفوا عنكم الجاجة لتكون لكم قربی الى الله عز وجل لان الله سبحانه وتعالى غير 
محتاج الى شيء فكلما احتجتم أكثر كنتم منه أبعد». 

(۱۲۷۸) ف: يفوتك. 

(۱۲۷۹) د: ما. 

(۱۲۸۰) هذه العبارة ناقصة من «ع»» وكذلك باقي عبارات قراطس؛ أي حتی آخر العبارة (۵۵۲). وقد نسبت 
العبارة في «منتخب صوان الحکمة»» ص ۰۱۷۳ الى افلاطرن. «إن احببت أن لا يقوتك شهوتك فاشته ما 
يمكنك» ونسبت قي «مختار الحکم» ص ۰٩۱‏ الى أبقراط: «وقال لتلميذ له : إن احببت آن لا تفوتك 
شهوتك فاشته ما يمكنك» ثم نسبت العبارة (ص )٩۷‏ الى سقراطیس: «وقال: من آحب الا تفوته شهوته 
فليشته ما پمکنه». وتکرر النصان في «طبقات الاطباء» بالنسبة نفسها. (الصفحات: ۰۰۳ ۷۷) 

(۱۲۸۱) في «منتخب صوان الحكمة». ص ۸۲, نسبت العبارة الى آرسطوفانس" «وساله اتسان عن مسئلة 
قبيحة فسكت عنه ولم يجبهء فقال الرجل: مالك لا تجيبني؟ فقال: إجابتي سكوت عما سالتني عنه». وفي 
«مختار الحکم» ص ۰۰۱ نسبت العبارة الى ابقراط: «رسئل عن آشیاء قبيحة فسكت عنها. فقيل له: لم 
لا تجيب عنها؟ فقال: جوابها السکوت عنها». وتکرر هذا النص بحرفیته في «طبقات الأطباء»» ص ۰۳ 

۱ هذه الکلمة ناقصة من «وه‎ (YAY) 

(۱۲۸۲) وني «مختار الحکم», ص 145: «وسال الاسکندر اقراطيس: آي الرجال یصلح أن يكون ملکا؟ قال 
إما حکیم یملك» وإما ملك پلتمس الحکمة» 


- 6۳۱ - 


ف : ظ / ۷ 


اأوسيز: الویل لي إن عرفوني, ف قال" قراطس: الویل لي ان لم 
(A) ۶‏ 
يعرفوني. 
کلمات(۱۲) سیفاشیو بي ۱۳ 


- قال: لا نبفي أن م۱۳ لا مور الحكمية بين يَدَيّ الگسلان, لأنه كما أن / 
البَّهِيمةٌ نما تهس من الذُْب والقَضة بثقلهما فقط ولا ثجس ؛ بنفاستتهما۳۱, 


(۱۲۸۶) د: وقال. 
(۱۲۸۰) تسبت العبارة في «متتخب صوان الحكمة»: ص ٩۰ .. ۸٩‏ الى اسقراطیس: «صاحب رجلا موسراً 
معروفاً بكثرة الأموال في طريق» فوقعوا في ايدي قطاع الطريق. فقال الغني الوسر:الویل إن عرفوني, 
وقال: اسقراطيس: الويل إن لم يعرفوني». وفي «مختار الحکم» ص ,٩۷‏ تسبت العبارة الى سقراطيس: 
«وصاحب رجلاً موسراً في طريق فقطع عليهم اللصوص, فقال الموسر: ويلي إن عرفوني؛ فقال سقراط: 
ويلي أنا إن لم يعرفوني». 
(1143) ف د: من كلام. 
(1A۷)‏ ف : أنيفاني وس. و : وأديقانيوس. وهفذه العبارة ناقصة من «ع». إبيفاتيوس: 
.Epiphanius of Salamina‏ ورد هذا الاسم مضت ۱۱ في المخطوطات؛ ومن صور رسمه" 
آتيفانيوس, انتفانيوس» أنيفانيوس أتيفاتيوس. «من معلمي الكنيسةء رئيس اساقفة سالامينا. ولد في 
فلسطين بين ۲۱۰ و۲۱۵م. ومات في ۲ أيار ۶۰۲م. كان من أسرة يهودية في آغلب الظن, وعند اعتتاقه 
التصرانية اجتذبته طريقة النساك المصريين في الحياةء ورام الانضمام إليهم. ولكنه لم يلبث أن عاد إلى 
فلسطین وانشا فیها ديراً عاش فيه نحواً من ثلائین سنة کان يتقن على ما روی القدیس ييرونيموس 
خمس لغات (العبرية. القبطية. السريانية, اليوتانية, اللاتينية) وكان من أكبر جهابذة زمانه في العلم 
الديني إلى عهد تنسکه يعول في أرجح التقدير زمن تأليفه لكتاب في «الآوزان والقاییس». وهى عبارة 
غن موسوعة ة تورانية وصلتنا أجزاء منها باليوتانية وأجزاء بالسريانية, ولکتاب «الفصوص الاثنا عشر» 
وهو عبارة عن تفسير مجازي للأحجار الكريمة التي تزين صدور كبار أحبار اليهودء وقد وصلتنا 
شذرات منه باليونانية والقبطية والحبشية واللاتينية والارمنية» وترجمة كاملة له بالجيورجية. وجاء 
انتخابه رئيساً لأساقفة سالامیتا, عاصمة قبرص؛ ليزج به في صراع محموم فيما يتصل بأصول 
العقيدة. وإلى تلك الحقبة يعود في الغالب کتابه «للرسی». وهو بمثابة خلاصة في اللاهوت 
الدوغماطيقي» و«الفناريون أو أدوية ضد الهرطقات كافة». وفيه منافحة عن أصول العقيدة ضد نحو 
ثمانين بدعةء بما فیها الدارس الفلسفية الوثتية والدارس اليهودية السبم. 
كان يعد الأوريجانية اخطر الهرطقات قاطبة, فعاد إلى فلسطین لیحاول عبثأً أن ینتزع من 
بوحنا , أسقف القدس» إدانة لاوریچاتس. .نم ثم وقع تحت تأثير ثيوفيلوس, بطريرك الإسكندرية, الذي 
ناصب آوریجانس ا وارتکب ضروبً شنيعة من ايت بحق اا وجز معه إبيفانيوس في 
(۱۲۸۸) د. تعدان. 
(۱۲۸۹) ف: بنقاستها. 


EY - 


ف : و 1۸ 


كذلك الکسلان نما یس( / من آمور الحكمة بثقل الم عليه منها لا ۱۱۸:۵ 
بنفاسستها("0, 3 ۱ تفت 


کلمات ۱۳ میناند ر (av)‏ 


٤‏ - قال: مَنْ عم اه سیموت (فلا يجب أن یفنم مر صغب يُصِيبُة)9"", (لانه لا 
سکن أن تم الحي ما هو َصنعّب عليه من الَنّت)۳. 


9 Kee 
وگ هه‎ )۱۲۹۲(/۰ ۰۲ E ا‎ Ei ا“ مع اتسا“ كه حكدك‎ : (4, _ 000 
وقال إن بلغك عن إنسان أنه حکیم» عَدل» یره ثم لَك (باخرم)۱۳ آنه یوم‎ 


(۱۲۹۰) ف: تحس 

(۱۲۹۱) نسبت العبارة في «منتخب صوان الحكمة»» ص ۲٩‏ الى انکساغورس. «وقال لیس ینبفی لك أن تعدد 
آمور الحكمة بين يدي کسلان. وذلك أنه كما أن البهیمة إنما تحس من الذهب والچوهر بثقلهما فقط ولا 
تحس بتفاستهما» كذلك الکسلان إنما يحس من الامور الحكمية بثقل التعب عليه منهاء ولا یحس 
بتفاستها» وتسبت العبارة في «مختار الحکم» ص ۳۰۲ إلى أتيفانيوس: «وقال اتیفانیوس: لیس 
ينبفي لك أن تقدر آمور الحكمة بين يدي کسلان, وذلك أن البهيمة تحس من الذهب والفضة بثقلها فقط 
ولا تحس بتفاستها, كذلك الکسلان إنما يحس من آمور الحکمة بقل التعب عليه فيهاء ولا یحس 
بتفاستها». 

(۱۲۹۲) ف» د۰ من کلام. 

(۱۲۹۳) د: اتیدرس. ع' فتابندریس. و ف: مایندرزس. مِينَائدَن (16020061): لعل اقرب الصیغ الى الرسم 
الصحیح لاسمه» في الخطوطات العريية», «منندرس»» والصیغ الاخری كلها مصحفة بدرجة ما: 
مانندرس, مایندرس, ایندرس, فتابندریس. وهو شاعر من أتيكاء ولد حوالي عام ۲۲ قم. وقد 
اشتهرت مسرحیاته في أثينا في القرن الثالث قبل الیلاد. عاصر فیلمون ۰۳۱167007 وکان الأثينيون 
يفضلون فیلمون على میناندر فمنموه جوائز آکثر. ومناندر هو أبن آخ الکاتب السرحي الکسیس 
الثوريائي نت1۳ 01 Alexis‏ صديق آبیقور وتلمیذ ثاوفراستس ولا دعا بطلیموس الأول میناندر الى 
الاسكندرية اعتذر وبعث فيلمون بدلاً منه. ظهرت مسرحية ميناتدر الأولى في السنة التي اعقبت وفاة 
الاسكندر, ثم كتب مائة وتسع مسرحیات, نالت ثمان منها فقط الجائزة الأولى ولم يبق من مسرحياته 
سوى أريعة الآف سطر. وقد مات ميناندر في الثانية والخمسين من عمره باعتقال العضلات بينما كان 
یستحم. وذلك عام ۲۹۲ ق م. 

(۱۲۹۶) ف د: فیجپ أن لا يغتمٌ لامر صعب. و ع: فلا يجب أن يقيم لأمر صعب يصيبه. 

(۱۲۹۰) ناقصة من: ف, د. وقد نسبت العبارة في «منتخب صوان الحکمة». ص ٩۲‏ إلى بانیدرس: «قال" إن 
من احس بأنه يموت فليس له أن يتم لامر صعب یعرض له, لأنه لا يمكن أن یتوهم الحي ما هو اصعب 
عليه من الوت». 

(۱۲۹۱) ف د: بعده. 


E — 


(بامرا۱۳۳۹ فاخرخ من نفسيك جمیع ما سبق إليها م۳۳ 
/ كدمات”"" شو قود ید س(۱۳۰) ف : ظ ا 


- قال: إِنْ كان الشَْاتِمٌ تذل (فالتلقی)(۳) الشثمٍ بالشكثم أيضاً نَذْلٌ؛ والكريمٌ هو 
الذي / یی اشنم بالاختمال۳۷. 


و : و 1٩4‏ 


(کلمات دوقالیون) 


- قال: ان لم يتهياً لك أن تلم في العم من تلقاء ن تَفْسِكَ ملع القدماء فَاسْتَعِنْ 
بغتاهم. وافتخ خَرَايْنَ العلم التي خلّفوها لك في کُتَّبهم, وتدبرّهاء ولا تكن 
کاعمی في يده جَوْمَنٌ ولا يعرف حُسئئه)"". 


(۱۲۹۷) ناقصة من. ف» د. ع بامرة. 
(۱۲۹۸) هذه العبارة تاقصة من KE‏ وحتی آخر العبارة (۰0۸). وفي «منتخب صوان الأحكمة» ص AY‏ نسبت 


العبارة الى بانیدوس: «وقال: إن بلفك عن آحد أنه حکیم» عدل» خیر ثم بلغك بآخرة آنه ذو امراة 
فاخرج من نفسك جميع ما سبق إليها منه». 


(۱۳۰۰) وء ف: ذوقودیس. د: دوقودیس. ثوقودیدس (11006[01068): یکتب اسم هذا المؤرخ باشکال متعددة 


في الخطوطات العربية منها: تقوديدسء وقودیس. دوقودیس. . وهو مزرخ, وقائد. يوناني. عاصر 
برکلیس, وکان من حکام أثينا. ولد عام 2۱۰ قم. وقد اشترك في الحروب البلوپونيزية, ووضع كتاباً 
عنها» ارْخ لها فيه بموضوعية. ويعد من أصدق المؤرخين القدماء وأعمقهم. وقد تراس المحكمة التي 
ادانت انکساغورس وحکمت عليه بالوت. وتوفي حوالي عام ۶۰۳ ق.م. (انظر جوثر؛ ج۲. ص ۳۲۳). 


(۱۳۰۱) فء د: فاللتقي, 
(۱۳۰۲) في «مختار الحکم» ص ۸۰: «وقال: التلقي الشتم بالشتم أنذل؛ والكريم هو الذي يتلقى الشتم 


بالاحتمال». 


(۱۳۰۳) ناقصة من: ف» د 9 تسبت ؛ العبارة EE Î‏ صوان ا ص ٠ ۰٩۲‏ إلى داوقاليون «قال: إن 


لذ لد ا , فافتحها» واغن نفسك بها ORE‏ 
یعرف چنسها» ». ولم نستطع للأسف - أن تعرف حقيقة هذا الاسم. 


- ۳ - 


کلمات | سخیلو س۰۱" 


4 شمه شتمه إنسان (فقال له)"١:‏ : لنت نحل في حَرْبٍ الفالب فيها أنل 
الفريقين ۳ 


(کلمات فاون ٠")‏ 


۹ _ (قال:)0'' مَحَيّة مَحَبَّةُ الال هي وت الشر كله 4 وذلك أن جمیم۳۰۹) الشرور مُعْلْقَةٌ 
بها(۲۱) 


1 - وقال: / الاباء سیب الحياة'''", والحکماء سببٌ صلاح الجیاغ۳۳. 


(۱۳۰۶) د. وقال سنحينس وقد . وريما يكون اسم «اسخينس» محرفاً عن «إسخيلوس». واج جم الهامش ۷ ۱۳۰ 

(۱۳۰۵) ناقصة من و» د 

(۱۲۰۱) نسبت العبارة في «منتخب صوان الحکمة», ص ۰۸۷ الى اسخینس. «شتمه إتسان فحلم عنه وقال* لا 
آدخل في حرب الغالب فيها شر من الفلرب» آما في «مختار الجکم» ص ۷۹ء فقد نسبت العبارة الى 
ديوجانس' «وقال لرجل وقد شتمه" لست أغالبك بأمر الغالب فيه انذل الفریقن. بل بما في إنائك نطقت 
وکل إداء ينضح بما فيه» ثم نسبت لار ی ۲۹۷ » ثانية الى لانحس' «وشتم رجل لاتحس, فقال" 
لست آدخل في حرب الفالپ فیها شر من الغلوب». 

(۱۳۰۷) ف. د وقال ثاون. ذکر ابن الندیم (النهرست» ص۳۲۸) «تاون الاسكندراني». وقال إن من مولفاته 
جداول زیج بطلميوسء کتاب العمل بذات الحلق, کتاب العمل العمل بالاسطرلاب, کتاب الدخل الى 
الچسطي وقد نقل الى العربية كما آشار (ص 5١؟)‏ الى ثاون 117608 آخر» وصفه بأنه «التعصب 
لفلاطن: وله من الکتب کتاب سراتب قرامة کتب قلاطن واسماء ما صنفه». والرجح أن الاخپر هو 
صاحب الفقرتین عند ابن هندو. وهو العروف بثاون الازميري 517702 01 7 yay‏ «رياضي, 
وفیلسوف, يوناني من القرن الثاني اليلادي تأثر بالفيثاغورية الحدثة, ووضع مولفاً في العارف 
الرياضية النافعة لقراءة افلاطون لم تصلنا منه سوی الاجزاء التي تتصل بالفلك والحساب والوسیقی» 
(جورج طرابيشي: معجم الفلاسفة, ص۲۳۷) 

(۱۲۰۸) ناقصة من فل 

(۱۳۰۹) ف حمم 

(۱۳۱۰) و. a0‏ .ف متها ونسبت العبارة في «منتخب صوان الحکمة». ص ۰۸٩‏ الى زینون. «وفال: محبة الال 
رتد الشر, لان سائر الآفات تتعلق بهاء. وفي «مختار الحکم» ص 4۳, نسبت العبارة الى زینون ايضاً: 
«رقال محدة الال بدء الشرء وذلك أن ساثر الشرور معلق بمحبة الال». 

(۱۳۱۱) ف الحيوة 

(۱۳۱۲) وف الحيوة وهذه العبارة ناقصة من «ع» وحتى آخر العيارة (۰1۲) 


= £0 - 


لم ل 
كلمات عناين الطّفيكي"": 
20 حم موت فى وكيم ماو 5 
۱ - (قيل ۳4 أي الأشياء آَحب اليك؟ قال: أن تتفق لي دَعْوَةٌ في يوم مطیر. 
كلمات كودو س )11( 
e2‏ ۳۱/7( ل ع 2ع إرمته ls ce‏ صا (۱۳۱۷) 
۲ 5 (سئل) : ماذا يسمن الفرس؟: قال: عين . 


کلمات لاقن (rw‏ 


۳ - كان مرج وصاف في الحرب (مع العدی)۳» فقيل له: نحل في الصف 
وائت آغرج؟. فقال: أتحتاجٌ في الحَرْب الى مَنْ یرب أو الى مَنْ ینْته۳۳. 


(۱۳۱۳) ق: قيل لعنائن الطفيلي. د: قيل لعنان الطفيلي. 

(۱۳۱۶) ناقصة من: فء د. 

(۱۳۱۰) ف: قيل لكودوس. د: وقيل لكودوس. 

)١١(‏ ناقصة من: ف, د. 

(۱۳۱۷) تسبت العبارة في «منتخب صوان الحكمة» ص 488 الى فورس: «ستل أي شيء يسمّن الدابة؟ فقال: 
عين صاحبها». 

(۱۳۱۸) ع: كلمات الافن. وهذه الكلمة مع العنوان ناقصة من: ف» د. لان (1200). ويرسم بالعربية: لافن, 
لاقن» ولعله لوكانس (Lucanus)‏ : الشاعر اللاتيتي الذي ولد عام ٩م.‏ وهو قريب سینیکا الفیلسوقف 
الرواقي. عاش كما يقول زير (ص ۲۱۷) ايام نيرون. والف ملحمة (فرسال) عن حروب قيصر 
وبومبيوس. ولعل القصود هو لاقن 1000 الفيلسوف؛ وهو «فيلسوف يوناني مشائي. توفي نحو 
۶ قم. الزعيم الثالث للمدرسة المشائية المعروفة باسم اللقيون, إذ قادها من ۲۱۸ قم. إلى نحو 
Yo‏ 7 قم». (چورج طرابيشي. معجم الفلاسفة, ص ۱۶*). 

)۳۱۹( ناقصة من «ع». 

(۱۳۲۰) وردت في «ع» بعد هذه العبارة کلمات سطراطونیقوس وهي في باقي النسخ منسوپة الى سیمونیدس 
كما ستشیر الى هذا في موضعه لاحقا. ونسبت العبارة في «منتخب صوان الحکمة». ص ۰٩۳‏ الى 
لاقن: «وکان أعرج» فصار مع قوم الى الحرب, فقيل له: تصاف في الحرب وانت أعرج؟ فقال: هل 
يُحتاج في الحرب الى من يهرب أو الى من يثبت؟». 


۳ وت 


کلمات بسنت ار بو س (۳۲۱) 
5ه / ملكا إنسانٌ على زره في الغتی, فقال: ما حاجتي الى شيم البَحْتْ يأتى :۱۹ 
به واللوْمْ۳۳۱) يَحْفَظةُ, والعفة ثبيده""'. (ونقل ذلك على هذا الوجه أيضاً: وما 
حاجتي الى الال الذي يُغطيه البَخْتُ یف الوم ويله السْخاغ۳۹) 


0 - (وقالوا لفندارس)۳۳: ما الانسانٌ؟؛ قال: عَطْبْ القالم. 
/ کلمات ١‏ سيهو نیدس الشاعر ف : ظ / 1٩‏ 


5 (ساله إِنْسَانُ أن يَمْدَحَهُ بشیفر, على أن يُجِيِرَةُ بِجَائْرَة یَنمنها له فقال له إن 
58 صتندوقين آحذهما صكندوق الال. فأنا جد يحْفْظ ما يُوضَعٌ فيه وَالآحُرُ 


(۱۳۲۱) و: كلمات فتدارس. ف: قال فندرس. د: وقال فندرس وقد والعبارتان (514) و (010) كلها ناقصة من 
«وع». إن «فتدارس» المذكور هنا هو «فندروس» الذي مسر ذكره. والصيغتان تحريف لاسم الشاعر 
اليوناني بنداريوس. 

(۱۳۲۷) د: اللوم. 

(۱۳۲۳) د: تنبذه. 

)4( ناقصة من: ف. د. وفي «منتخب صوان الحکمة». ص ۰۳۰ تسبت العبارة الى فیثاغورس" «كان من 
العلماء الزهاد في الدنياء وذكر عنده يوماً الالء فقال. ما حاجتي الى شيء اعطاه البخت والحظ 
ويحفظه علي اللؤم والشم. ويهلكه السخاء والبذل» وفي «سختار الحکم»» ص۲۹۸ «وسدح رجل 
لندارس على زهده في الالء فقال وما حاجتي الى شيء البخت يأتي به» واللؤم یحفظه, والنفقة تبیده»؛ 
ثم نسبت العبارة (ص ۷۰) الى فیثاغورس: «وذكر الال عنده ومح فقال. وما حاجتي الى ما يعطيه 
الحظ, ویحفظه اللؤم؛ ویهلکه السخاء». ونقل التص الأخیر بحرفیته في «طبقات الأطباء»» ص1۹ . 

(۱۳۲۰) ف, د: وسثل: 

(TY‏ ف د: من كلام. وجميع عبارات سیمونیدس ناقصة من «ع». سيموتيدس (5101001065) ویکتب 
أحياناً مصحفا: «سمتیدس» أو «سميتدس». ولد في جزيرة آمورجوس ۸۱۵۲805 كان آنبه کتاب 
زمانه ذكراً. واشتهر بهجائه للنساء. كان فكهاً؛ وانتشرت أجويته اللسكتة في جميع ملاد الیونان, 
وتداولها الناس. دفعت شهرته في الشعر والغناء هبارکس الى استدعائه الى أثيتاء متلما استدعاه 
بيستراتوس ايضاً وكان يكسب جائزة الشعر الغنائي والغناء الجماعي حتى بلغ سن الشيخوخة 
قضى كهولته في جزيرة كيوس 00605 وعاش مع بتدأريوس الشاعر في بلاط الملك هیرون 1116708 
طاغية سراقوزه وکان بنداریوس يسمّيه «غراباً» ويسمّي تفسه «نسرا» وبلغ من شهرة سيموتيدس أنه 
عقد الصلع عام 4۷۰ ق.م بين هیرون وثیرون 1106100 طاغية اکرجاس. دفن في «اکرچاس» بمظاهر 
تکریم لا يحظى بها الا اللوك. وذلك عام ۶1٩‏ قم 

كان سیمونیدس محباً للمال مغرماً به وقد کتب الشعر للحصول علیه, وکان یقول «إن من 
حق الشاعر أن یاکل كما پاکل سائر الناس». وقد بقي القلیل من شعره 


۳۷ - 


صتدوق العدات, وأنا جدهُ فارغاً أبداً)"'. 


۷ - ونظر(۳۳ الى تئ (طویل ٩"۱)‏ السگوت, فقال: يا هذاء نما السکوت 


للاصنام؛ وا" الناس فیتخاطون(۳. 


4۸ - وقیل ۳۷: مُتى تُمسيك عن مديح ثارون؟» فقال: إذا آَشستلهٌ قارونْ عن 


اجسانه. 


ly‏ الى 7 تار ي 3 و۳ فقال له: آتقلب مَنْ من هق آثوی 
و من مَنْ هى م ثلك و م ن هو دوئف؟. فقّال: من هو أقُوَى مني فقال: 


كذبت. قال: فَمَنْ ی مثلي. قال: كَذَبْتَ ؛ / لو كان مت نتساویشا. قال: فمن د:ر/» 
هو دوني. قال: کل إنسان يَغْلِبٌ من هو دوته۳۷). 


- (قيل له: ما أحسن ما يعبّر ماناقراطيس شعر سيخولس؟. فقال: إن حَفْرَ بش 
بِالقُرْب من فنا يجري فيها الاء» ليس بأمر صعب)!۳۳. 


۱۳۲۷ ناقصة من؛ قف» د. 

(۱۳۲۸) ف د: نظر. 

(۱۳۲۹) ف. د: كثير. 

)۳۰( ف: فأمًا. 

(۱۳۲۱) في «منتخب صوان الحكمة» ص ۸۶: «نظر الى فتى سكّيت, فقال: إن السكوت إنما هو للاصنام, 


وأما الناس فانهم يتخاطبون». 


(۱۳۲۲) د: + ياهذا. 

(۱۳۳۳) ف: نظر 

(۱۳۳۶) و: سح. 

(۱۳۲۰) ناقصة من «ی». 

(۱۳۳۱) د؛ و. 

(WV)‏ في «منتخب صوان الحكمة»» ص :۸٤‏ «ونظر الى مصارع يفتخر پغلبته لصروعه» فقال له: آتغلب من 


هو آقوی منك أو من هو متلك: آو من هو دونك؟ فقال: من هو آقوی مي. فقال: کذبت. قال: فمن هو 
. فقال: کذبتء لی کان مثلك لتساويتما. قال: فمن هو دوني. قال: کل إنسان يغلب من هو دونه» 


(WTA)‏ ناقصة من: : ق» د. . ونسیت العبارة في «* «منتخب صوان اجک كن 0 إلى بليانس: «وقال له قائل 


اه 


- ۳۸ - 


(كلمات امطر اطو نیتوس )۱۳۱ 


۱ - دعاه( ۳ إنسانُ لیتعشنی عنْدّه فلمٌ يَجدْ هناك ما يتعشى به فقال لَه لَمْ تَدْعُنِي 
الى عبشا بل (إنما)!'*" منَهتّني من العشاء في منزلي. 


۱ 0 8 
4 __ وقال" له إنسان: إني قلق دائ ٩"۹‏ ج جلست» أو“ مد ت آو شنت أو 


(کلمات أوباريس)!"" 
۳۲ _ قال۳۳۱: / العَجِلَةُ قَيْدْ الکلام۳۹. :۱۳ 


کلمات ۰" و ين 


(۱۳۳۹ ) و ع: سطراطونیقوس وهذه الكلمات ناقصة من: فه د. فظهرت عبارات اسطراطوني قوس وكذلك 
آوباریس وکانها جزء من کلمات سیمونیدس, بخلاف «و» «ع». والعبارة (۰۷۱) كلها ناقصة من «ع». 
وراجع ایضاً کلمات اسطراطونیقوس في الفقرات (۱۰۸ - 1۱۶) لاحقاً. اسطراطونیقس (5ن©580001): 
كتب هذا الاسم في الخطوطات العربية بصيغ آخری مثل: سطراطونيقوس» اسطناطونيقوس. 

(۱۳:۰ د: ودعأة. 

(۱۳۶۱) ناقصة من: ف, د. 

(Yé)‏ ع. ف: قال. 

(۱۳۶۳) د. + إن. 

(۱۳۶۶) د: و. 

(۱۳۶۵) فء د: فال. 

(۱۳۸۰) فہ د: فما. 

(۱۳۶۷) تاقصة من: فء د. 

(۱۳۶۸) ف, د: + پعضهم. 

(۱۳۶۹) اضاف ناسخ «ع» في الهامش العبارة التالية: «رقيل الرعب قيد الکلام». لکن هذه العبارة قد وردت في ` 
النسخ الاخری منسوية الى باذریوس (انظر د: ص۲۲). 

(۱۳۵۰) ف د: من کلام. لا تملك أن تحدد من هر «فیلون» القصود» هل هو فيلون الاسكتدري ام اللاريسي ام 
الميغاري. آما فیلون الاسكتدري of Alexandria‏ ۳0 فقد ولد في الاسكندرية عام ۲۰/۲۰ قم. 
ويعث أكبر اللاهوتيين اليهود إذ شرح الشريعة اليهودية بتعابير الفلسفة اليونانية, واكثر من استعمال 
الطريقة الرمزية, وله تأثير كبير على أبناء الكئيسة الشرقية بدءاً من كليمنت الاسكندري 


- ۳۹ - 


- / سسيّل: لم لا کلب الولد؟. فقال: لضدة مَحَبّتي للاولاد(۳۳. ف : ظ / ۷۰ 
(كلمات لو فاطس التاعر 
- قيل له: لِمّ صار الذي له آشنعن مِنّْك؟. فقال: لاني کالِسن. 


کلمات طیمن 


- قيل له: لِم 5 شسي؛ الق ول في النّاس؟, ق ال لاني لا بُنَكنني أَنْ أسيءً الیسهم 
بالفغل(۳۳۹. 


(۱۰۰ -۲۱۷ع)» وأوريجينس (55-1445؟) الذي نقد العهد القدیم. وفیلون من أبرز فلاسفة 
الا لاطونية المحدثة. وصلتنا مقالاته الثلاثون في اليوتانية. وقد توفي عام رقم وفيلون 
اللاريسي :Philo of Larisa‏ «فيلسوف يوتاني ولد في لاريسا نحو ۱۶۸ أو ۱۶۰ ق.م» ومات في 
روما نحو ۸۰ آو ۷۷ ق.م. تراس الأكاديمية الجدیدة» وحاول أن يعيد الاعتبار فيها إلى النظریات 
الأفلاطونية بشیت شبت بینه ويين تلمیذه الشكي انطیوخوس العسقلاني خصومة کبری عام ۸۷ قم . حول 
الحق, والخطا, ونظرية العرفة» ذهب فیها فیلون إلى أن القول بان کل معرفة احتمالية لا يعني إنكار 
وجود الحقيقة» يل د يعني على العکس وضع هذه الاخيرة على آنها فرض. والتوکید على وجودها بدون 
معرفتها بعد, مما ا الإقرار بوجود‌ها الوضوعي مع تعلیق الحکم في الوقت نقسه» ومحاذرة 
الوقوع في فخ الشكية والوثوقية معأء. (جورج طرابيشي: معجم الفلاسفة» ص 454) . وشيلون 
اليغاري 816837130 The‏ 0 «فيلسوف يوتاني من المدرسة الميغارية من النصف الثاني من القرن 
الرابع ق م. كان تلميذ دیودوروس الكروتوسي» (جورج طرابيشي: معجم الفلاسفة» ص 40۶). 

(۱۳۰۱) في «منتخب صوان الحکمة»». ص ۰۹۷ «وقیل له: لم لا تحب الولد؟. قال: لشدة محبتي له». وفي «مختار 
الحکم». ص ۰۳۲۰ «وقیل لآخر: لو طلبت الولد؟ فقال: من حبي للولد ترکت طلب الولد». وجاء في «ع» 
بعد هذا: «كلمات موسوسوس: كان يقول: فكروا في أن اللذة مشوية بالقبح ثم فكروا في انقطاع اللذة 
ویقاء ذلك القبح» ثم «کلمات فیاس: الحسدة مناشير أتقسهم». ويهذا فان العبارات (۰۷۰ - ۰۷۸) 
داقصة کللها من «ع» وفي «منتخب صوان الحكمة», ص ۰۶ نسیت العبارة الاولی الی مُوسوریوس: 
«قال فكروا أن اللذة مشوية بالقبح ثم فكروا في انقطاع اللذة ويقاء الذكر القبيح». وفي «مختار 
الحكم», ص ۰۳۰۹ «وقال يوسويورس: فكروا في اللذة فانها مضعتة بالقبيح» ثم فكروا في انقطاع اللذة 

: وبقاء ذلك القبيح». 

(۱۲۰۲) في « «مختار الحکم»» ص ۲۹۹: «وقيل لطيماوس: لم صرت تسي» بالقول في الناس؟ . قال: لانه لا 

يمكتني أن اسيء الیهم الفعل». ودطیمَنْ» هو طیمون من فلیوس «Timon of Phlius‏ ولد عام ۳۲۰ 

ق م. (آو ۲۱۵ ق. م۰ ). اعتقد أن العرفة الطلقة بالاشیاء بعيدة عن قدرة الانسان. ولیست في متناول 

یده. وتوفي طیمون عام ۰ قمر (او ۲ق .م. ) . و«:كان من أسرة فقيرة ویکسب رزقه من احتراف 

الرقص. كان في أول الامر تلميذاً لاستلفون» > زعیم المدرسة الیغاری ' ثم التقی بیرون» وصار من آتباع 
فلسفته ويعد كثرة من الأسفار, اعتزل طيمون في أثينا حيث مات عن تسعين حولاً. وقد ذاع صيته 


E٤. = 


- وقیل له: لِم تبْفْض النّاس؟» قال: لانم لا يَعْرِفُونَ ا 2 


۸ - وقیل له: لِم بض الاس قال: لام لا فد ن فس 


كلمات طيلاماخس) ١‏ 


5 قال": الذي [لا] یل الحكمةٌ هی الذي هسل عنهاء وليست هي ال عنها"""". 


قال (آبو الفرج)( ۳ د ل يشب هذا قول لمتتبّي: 
إذا ترحَلتَ عن قوم وقد روا 
(آن )۷" تقار فَهُم فالراحلون هم 


وقال (آرسطاطالیس في هذا للعنی)۳۹): الحق واضیح في نفسيه» وإِنّما 


كسفسطائي» واجتذب إليه عطف الاقویاء من آمثال آنتیغونس الغوتاطيء ويطليموس الفيلادلفي. کرس 
جل نتاجه الأدبي - وقد ضاع بتمامه تقریباً - للترویج للفکر الشكي. وقد ضم مآسي, وهزلیات. ۰ يعرش 
نظريات المدرسة في قصیدتاز الصورء وفي محاورة فیئون. وفي رسالتين: حول الاجساسات, والرد 
على الطبيعيين. ولم تصانا إلا شذرات من مولفه النظوم * AE‏ الحولاء». الذي حاكى فيه 
هومپروس» وسخر من وثوقية الفلاسفة من الاتجاهات الاخری [ إضافة الى شذرات قليلة من كتابه 
«الصورة » او« الاوهام» ] . 

يؤكد طیمون أنه ما دامت الاشیاء لا تظهر آي فرق فیما بينهاء وتفلت من اليقين والحکم على 
حد سوا» فإن الظنون التي نكوّتها بصددها لا يمكن أن تکشف لناء لهذا السبب بالذات, لا عن الحق 
ولا عن الكذب. وعليه, لا يجوز لتا أن نمحض الظتون تصديقاً . بل ينبغي أن نبقی بلا ظنون, ٠‏ بلا نوازع, 
ولاندع شيئاً يهزنا , مكتفين بالقول عن کل شيء إنه ليس آکثر من هذا أو ذاك» أو إنه موجود وير 
موجود في أن معا » آو انه لا هو موجود ولا هو غير موجود. فان امتنعنا عن الحكم عرفنا الطمأتيتة. 
[ارسطوقلس] (جورج طرابيشي: معجم الفلاسفة. ص ۳۸۶). 


(۱۳۰۳) هذه العبارات كلها ناقصة من: ف» 2 0 
)1€( ف» د: + بعضهم. وهذه العبارة والتعليق الذي يليها ناقصة من دع». 
(۱۳۰۰ هذه العجارة تا من هع وكذلك التعلیق قاس لعزا وفي « مكداز بن ص ۳.۱ «وقال 


(۱۳۰۰) قف د: المؤلف. 
(۱۳۰۷) د: أن لا. 
(۱۳۵۸) د: آرسطوطالیس. 


ااعع - 


("le 4 1‏ لافترفی عقولناء / فان الشمس 0 ند ولا بتصرها الخفاش لاف ف : و /۷۱ 
فى ب قال و الفرج)۳۹) (في هذه من قصيدة)!071: 


وزادكُم ۱ لتَتَصَيرٌ جَلا وقد ير" سنا الشمس يمي بي" ناف امتا مَل 


(شوادر برو قلس الفیلسو فی) ٠"‏ 
۰ - افتری"' عليه" رَجل نهاره که إلى آن أَجنه الليل. فلما انصرف الرجل 
)۳۹ ن با رقلس)۳) سراجاء وسعى بين يديه الى (أن بع ۲ (A (i‏ فک مرله۳. 


(کلمات سیافُندس )۱۳۰ السكيت 


ف : ظ ۷۱ 


۹ 78 ۹4 0261 5 1 2 وار 2 
وكان فیلسوفاً فحرّمٌ على نَفْسِهِ النطق حتی أن بعض / الملوك / عرضة ‏ رم 
على اسف لِيَنْطِقَّ فیما زاد على السکوی. ثم إن الملِكَ نا يس من له أمرٌ 


(۱۳۰۹) ناقصة من «و». 

(۱۳۱۰) ف, د: المؤلف. 

(۱۳۳۱) د: لي من قصيدة بَيْتُ في هذا العنی. ف: ولي قصيدة فیها البیت في هذا العنی. 

(۱۳۱۷) ف: تری. 

(۱۳۲۲) و ف: تعمي. 

)۳14( و' بارقلس. وکلمات العنوان كلها ناقصة من : ع. ف» د. و«بارقلسس» هو آپرقلس آو 
بروقلس ۳:٥٤11‏ فیلسوف افلاطوني محدث, ولد عام ۶۱۱م. رجل الى الاسكندرية دارساً ء واقام 
فیها عدة ستین, ثم ارتحل إلى أثينا. عرض الافلاطونية الحدثة عرضاً شاملاً منظماً في مژلفیه: 
«مبادىء اللاهوت» و «لاهوت أفلاطون». واعتقد أنه بالحب والصدق والايمان يتحد الانسان بالله. 
ولبروقلس تعليقات على: طیماوس, والجمپورية» ومحاورة بارمنيدسء وتعليق على الكتاب الأول 
لاقليدس. وقد توفي عام ۶۸0م. 

(۱۳۱0) د: فترى. 

(۱۳۱۱) ف: على بعضهم. د: على بعض الحکماء. 

(۱۳۱۷) د: أحدثا دقلس. 

)1( ناقصة من: ف د. 

(۱۳۱۹) هذه العبارة ناقصة من «ع». وقي «منتخب صوان الحكمة» ص ۱ نسبت العبارة الى بارقلیس: 
«صار اليه رجل. فافتری علیه, وشتمه نهاره اجمع؛ الى أن جنه الليل. فلما آراد الانصراف من عنده 
ا موم ومر یسعی بين يديه ای نبلم ا 


EY — 


بان (تكتب مسائل)( ۳ لِيُوَقُمَ تحتها الجواب. فاخترنا التُوادِنَ من تلك الأجوية. 
۱ - سيل عن العالّم (ماهو؟)۳۳) فکتب: (اسْتِدارَةٌ)!"”"'" سَرْمَدِيُةٌ, که الموجودات. 


۲ - وسيل عن الله تعالی فکتب(۳: مَعْقُولٌ مَجْهُولٌ» (واحد)۳ لا نظيرٌ له مَطْلُوبٌ 
غير مدرگ 
ئ(“ o,‏ ی ٌ۶ و دا م مر و و 1 4 4 26 
۳ - وسيل عن الشمس فکتب: سیراج لا تمد / عَيْنْ الفلك النهاری, علة المودات, ف نو/ ۷۲ 
و ال كيف 


٤‏ - وسل عن القمر فکتب: هقیبٌ الشمسء سیراج لَيْلي فرْفِيرٌ الق 


قال (علي بن المسين [بن هندو])۳۳: عِنْدَهُمٌ أن القمن من بين 
الکواکب, ناقص الثُورء فلهذا يُرَى (ُورْه)۳۹ الخاص"' الى السواد (ما 
هو)""'. «وال رف بر بالق الوم ی هو لو یرب من الظي) الا أنه 
(اسبغ)(۳ منه» وهو لون الب اب الب زیُون(۳۳ الكُجَلِيّة: واللونْ الذي في 
الديباج الوُوميٌ القريب من البَنَفْسَحِي / فلهذا سى هذا الفیلسوف القَمَنَ ف : ظ / ۷۷ 
قَرْفِيرٌ الك لانه بذلك اللون)۳. 


(۱۳۷۱) ف: يكتب مسائله. د: يكتب له مسائل. 

(۱۳۷۷) ناقصة من: فه د. 

(VY)‏ ف: استنارة. د: ستارة. والعبارة (۰۸۱) كلها ناقصة من «ع». 

(۱۳۷6) ع فقال. 

(۱۳۷۰) ناقصة من «د». 

(۱۳۷۰) و: الشجرات وهذه العبارة ناقصة من «ع» وکذاك العبارات ۰۷۸۱-9۸۶ 
(17V)‏ ف. د: الولف 

(۱۳۷۸) ناقصة من «د». 

(۱۳۷۹) د۰ + به. 

(۱۳۸۰) ناقصة من «د». 

(۱۳۸۱) ف: أشبع. د: سبغ. 

(۱۳۸۲) د: التریون. 

(۱۳۸۲) ناقصة من: ف» د. واللون الفرفيري هو الأرجواني أو القرمزي (Purple, Violet)‏ 


“EE — 


۳ ۱ 1 7 العام ۳ اله نه‎ ET ول من الانسان فکتب:‎ _ o/c 
تیه الأرض.‎ 
وسستل عن الأرض فکتب(۳: قاعدةٌ لك ا العالم, ء أصل ثابت في هواي‎ - 
أ اللَمَراث.‎ 
٠۲۲ : وسیل عن المرأة فكتب7": هم الرجُلء شر لا / يُوصّف» سَبْعٌ مُعَاشيرٌء لَبْوةٌ في د‎ - ۷ 
بالثّياب. کر وا ا خرن‎ 0 0 


اللي الحسين [بن هندو]: بريد بقوله «آلة لبقاء الصورة» 
التناسل الذي يتم بِالنُّساء ء» فتيفقى صورة ة الانسان بالنوع لا لم يمكن بقاؤها 
ال n‏ 
۸ - وسیل عن الستفينة فكتب: بَيْتْ بلا أساس, مت 


8 وشیل(۳) عن الأسناه2""0, فكتب: سات" الريح: الفریب۳۹ مین الدنياء 
البَعيدٌ من الارض, هبار يجري(۳۳, EAE‏ 


(۱۳۸۶) د: علي. 

(۱۳۸۰) د. یلعبة 

(۱۳۸۲) فہ د: فقال. 

(۱۳۸۷) ف د» ع فقال. 

(۱۳۸۸) ناقصة من «ع». 

(1۸٩)‏ ناقصة من" ع: ف. د. وقد انتقل ناسخ «ع» بعد هذه العبارة الى العبارة: «وسثل عن الله تعالی...». 
الواردة من قبل. 

(۱۳۹۰) هذه العبارة ناقصة من «ع» وكذلك العبارات .۵٩۱ - ۰۸٩‏ 

(۱۳۹۱) ناقصة من «و». 

)1۳۹۲( قد الاشتیام. الاستحکام. والاستام: «ضرب من الشجرء مفردها الأسنامة» (لسان العرب» ج 
ص۲۰۸). 

(۱۳۹۲) ف: سار. د' مسار 

(۱۳۹۶) ف: الغریب. 

(۱۳۹۰) ف" بحري. د: بتحری. 

(۱۳۹۲) وردت في «د» بعد هذا الموضع العبارة التالیة: «وسئل عن البارزة فکتب: صناعة ردینة». وفي و ع؛ 
وردت العبارة بصورة مختلفة لاحقاً. 


~٤ = 


- وسیل عن ال فكتب: خیم الفذاء. 
5 - وسیل عن المبارزة فكتب: صناعة رديئةء إرسال*"" النفس بالبخت. 


5 سل عن الصدیق ق فکتب(۳۳: | سم لا مستمی £ {gon‏ حب تحتة, إنسان ”)لا يَظْهَنُ هو 
نت الا / ائه نرك“ ونوك 


۳۹ بستل عن الحسئن فكتب: تصوين طبيعي» > ذَهْرَةٌ ذیل(۳۰. 


- وسل (عن) “' الفتی فکتب۳۳: حار يم الشش واه هم في کل يوم, شر 
(مَهُو ب 0 


وسل ۳ عن الفة فک کو » غتی لا تَنافُسَ"*" فیه۳۸, 


قن “') (عسر هرق 0 E)‏ المج" مال لد ع“ معه 
ا ا له وان فيه 0 


)1۹۷( د. مرسل. ويلاحظ أن ناسخ «د» قد ربط بين العبارة ۵٩۰‏ والجزء الأخير من العيارة 551. 

(۱۳۹۸) ع: فقال. 

(۱۳۹۹) د" لسان. 

3 ۰ ) ن نسبت العبارة في «منتخب صوان الحکمة» (ص 4( الى آرون: «سال ارون للك سافندس الفیلسوف: 
ما حقيقة الصديق؟. قال: إنسان هو أنت إلا أنه غيرك. حيوان غير موچود. اسم على غير معنى». وفي 
«مختار الحکم» ص ۲۱۳: : «وقال: صديقك آخر هو انت». واتتقل تاسخ «ع» بعد هذه العبارة الى عبارة 
سابقة «وسئل عن المرأة». 

3 .£( هذه العبارة ناقصة من «ع» وكذلك العبارة 054. 

(۱۶۰۲) ناقصة من «وه. 

(۱۶۰۲) وء ف: فقال. والأتسب للسیاق عبارة «۵». 

(۱۶۰۶) ف: هیوب. د: محبوب. ودالهوپ»: الذي يُخاف منه 

(۱۶۰۰) ع. + بعضهم. 

(۱۶۰۳) ع: فقال. 

(۱۶۰۷) ع د: يتافس. 

(۱۶۰۸) ع: + غیره. 

)۱۶۰٩(‏ د: فتنة. والکلمة ناقصة من: و۰ ع. 

۰ 0۱۰ ناقصة من «ع». 

(۱۶۱۱) تاقصة من «ع». ف: علم التهم. 

(۱۶۱۲) ع: لیس. 

(۱۶۱۲) و: مچانس. 

(۱۶۱۶) عاد ناسخ «ع» بعد هذا الوضع الى عبارة سابقة: «وسئل عن الصدیق...». 


سس 660 - 


1 - وسيل عن الهرم فكتب: شر يتمئى مَرَضّ الصُحةء موث (الحیاع)(۲۱» میت 


رت عقل مُه ۱ مه َي نو روع“ 


۳ ۳ ۰1 5 ۳ 7 | م وم ۰۰ f‏ ف: 1 
۷ - وسيل عن با نومٌ لا انتباة معه رَاحَةٌ الَرْضَىء / انف صال 0 ۱ 
ف فض“ الب 0 6" / الى العْنْصرء فَنّعٌ الأغنياءء شَهُوَةٌ م:ظ/ 


کلمات(۱۰۰ طار س 


- قیل له: قد توفّي مایندارس(۳۳ وکان آستاه, فقال: الويځ لي» قد ضاع مس 
عقلی(۳۲. 


کلمات " خار يفون 


- قيل له: نك وضيعٌ الجِس, فقال /: الوّرد يَخْرجٌ مِنّ الشوله(۳۳ ولا يَمْحْرُةٌ ف:ظ/۷ 
ذلك(۳۳. 


(۱۶۱۰) وء قه ع: الحيوة. 

(1517) د: منهرم. 

(۱۶۱۷) هذه العبارة ناقصة من «ع» وکذلك العبارة اللاحقة .۵٩۷‏ 

(۱۶۱۸) د: نقص. 

(۱۶۱۹) د: رجوع. 

(۱۶۲۰) ف. د' من کلام. وعبارة طارس (۵۹۸) ناقصة من «ع». 

(۱۶۲۱) و: مایندس. 

(۱۶۲۲) نسبت العبارة في «منتخب صوان الحکمة». ص ۸۶ الى خاوس: «قیل له توفي مانیندس, فقال: الویل 
لي قد ضاع يسن عقلي». 

(۱۶۲۲) ف» د: من کلام. . و» فء د: خارافرن. وهذه العبارة ناقصة من «ع». خاريفون :(Chaerephon)‏ يكتب 
اسم هذا الفیلسوف بصور شتی منها: خارافون» خارافرن. وکان خاریفون تلمیذاً متعصباً لستراط 
كما عاصر الفیلسوف اکسیئوفون 

(۱۶۲۶) ف» د: فلا 

(۱۶۲) ن نسبت العبارة في «منتخب صوان الحكمة» (ص )1١‏ الى خارافون: «وقال له رجل: إنك وضیم 
الجنس, فقال. الورد يخرج من الشوك, ولا يضره ذلك». 


= 


کلمات ۰ باد ریو س ۱۷ 
۰ قال: الرغب فيد الگلام. 
١‏ - وقال: [من] يقتلا" في الحَرب فان 
کلمات() بيتاكو س۰۱٩٠‏ 


۲ - قيل له: إن آومیرس يَكْذِبُ كثيراًء فقال: الذي يطلب من الشاعر نما هو الكلامٌ 
الحَسَنٌ اللذيذ فاما الصصّدق فانّما / بل من الأئبياء عَليْهُمُ السلام. YE:‏ 


(کلمات نامسطیوس) 


۳ - (قال: الطّاعة هي أن تصرف ارادتك على الوُجوب؛ والْنْصیَةٌ هي أن تصنرفها 
بخلاف الوجوب. وإنما وَحْمَعَّتْ الشترائعٌ راب والعقاب لیاف مَنْ تصرف 


ارانثه على غَيْر الواجب, ویثاب من تَصَرْفَتَ ارادثه على الواجپ!۳. 


(۱۶۲۲) ف» د: من کلام. 

(۱۶۲۷) ف: باذریوس الخطیب. د: بادریوس الخطيب. وعنوان الفقرة والعبارتان التالیتان (۱۰۱-1۰۰) 
ناقصة من «ع». لکن کاتب هذه النسخة سبق وأن آثبت العبارة (1۰۰) في موضع سایق على هامش 
الصفحة. راجم الهامش ۰۱۳۶۹ 

(۱۶۲۸) د القتل. 

(۱۶۲۹) ف د" من کلام. 

(۱۶۳۰) وء ف" سطیخوس د. سطیجوس والعبارة (۱۰۲) ناقصة من «ع». بيتاكوس :(Pittacus)‏ من آکثر 
الأسماء تصحيفا في الخطوطات العربيةء فقد رسم باشکال شتی منها' بطاقوس, سطیخوس» 
سطیحوس, بطیخوس, بتكوس وقد أدى عدم نقط حرف الباء إلى ظن النساخ أنها سين وكذلك الحال 
بحرف «الخاء». عرف بيتاكوس باليتليني 6 _ رهو ابن هایرهادیوس, وأحد حكماء اليوتان 
السبعة. عاش في القرنين السابع والسادس قبل الميلاد. واشتهر حوالي الاولبیاد الثاني والأريعين. وقد 
بالغ الشعب الميتليني في الحفاوة به وتكريمه, وعهدوا بالحكومة اليه فحكم عشر سنين» وطبق الدستور 
ثم تخلى عن الحكم؛ وعاش عشر سنين أخرى. تلقى منحة من الشعب هي قطعة أرض. وقد قتل حداد 
ابنه ببلطة, فأسلم الشعب القاتل له, لكنه اطلق سراحه قائلاً: خير للانسان أن يعفي ويسامح من أن 
ينتقم. وقد توفي بيتاكوس في حكم ارستومينس» في السنة الثالثة من الأولبياد الثاني والخمسين: بعد 
أن عاش أكثر من سبعين سنة. وينبغي أن نمدّز بيتاكوس اليتليني هذا عن بيتاكوس الشرع والذي 
عرف باسم بیتاکوس اللّيسي. (دیوجین اللاترسي: حياة الفلاسفةء ص ۷۰ - ۸۱). 

(۱:۳۱) هذه العبارة ناقصة من: ع» ف د. وكذلك العبارات 6 1.1. ولترجمة ثاسطیوس راجع الهامش ۱۰۳۲ 


66۷ 


٤‏ - وقال: خَاصيّةُ لیر أنه الدائمٌ على حال واحدق. 
۰ - وقال: مُحَالٌ أن يَدْخْلَ الضّدٌ على الضبدّ الموجود بالفغل فیْفسیدهُ بل إنما يَدَجُْلٌ 
الضيدٌ على الشيء الذي بالقوة بَعْدَ الضبدٌ الذي بالفعل. 


7 - وقال: الطَِّيعَةٌ حَايمةٌ النفس). 
كامات نامسطيوس 


١‏ / قال: كان لي جَارٌ مصوّء رديءٌ العمل فبَلَمَه أَنّي رید آن أَنَوْقَ بیتناء ال ف:و/هم 
ع 


لي: جص بيتك حتى ازوگۂ فقلت: لاء بل وه أولاً حتى أَجَصّصه۳۳. 
كلمات" اسطر اطو یشو سي 0 


۸ - قیل له: ان فلاناً تم بر العَيْبء فقال: لو ضترّني بالسئیاط, وأنا غائبٌ؛ ما 
ET‏ 1 ۱ 

٩‏ - ورای اسان يُذْهَبُ به الى الحَبْس في حیاته, فقال: يا هذاء [ما] يساوي 
سمروركك بِاللَدَة فیما ارتت. هذه القَضیحة۳۳. 


(۱۶۳۲) ف: من کلام. وء ف: دیمسطس. وهذه الفقرة سبق ذکرهاء راجم الفقرة 44۲. 

(۱۶۲۳) هذه العبارة ناقصة من: د. والعبارة مكررةء راجع الفقرة (؟45). 

(۱۶۳۶) ف من کلام 

(۱۶۳۵) د: سطناطوتیقوس. و ف: سطراطونی قوس. والعبارات ٩۰۸‏ - ۱۱۶ ناقصة من «ع». ولترجمة 
آسطراطوتیقوس راجع الهامش ۰۱۳۳۹ 

(۱۶۳۱) في «منتخب صوان الحکمة». ص ۸9: «قيل له: إن فلاناً شتمك بالغیب, فقال: لو ضربني بالسیاط وانا 
غائب لم ابال». ونسبت العبارة في «مختار الحکم» ص ۷٩‏ الى ذیوجانس: «وقیل له: إن فلاناً يشتمك 
في غيبك فقال: لو ضريني وأنا غائب ما بالیت». 

(۱۶۳۷) هذه العپارة ناقصة من: ق» د. وكذلك العبارتان ۰ وا1 . وفي «منتخب صوان الحکمة». ص ۸۰ 
نسبت العبارة الى اخیس: «ورای انساناً يذهب به الى الحبس في... فقال: يا هذاء ما يساوي سرورك 
بما ارتكبت من اللذات همك بهذه الفضيحة». 


—- عبت 


۰ - ورأى طبيباً جاهلاً. فقال: هذا سنح جار يعني أنه مج من بعال الى 
الموت DE‏ 


5 - واشترى فرساً للتجارة فُحْسيرٌ فِيْه فقيل له یف بغت رس فقال: لم ی 
الفْرْسَ ولکن باعني الفرس. 


۹۲ - وصار الى حجام (ليَتَحَدّفَ فَحَدْقَُ تخذیفال") ردیثاء وعفره فلما قرغ اعطاه 
ثلات““ / ا و (فقال له الحجام: نما کراي حه واحدق)(۳, فقال: 3 
لِمت, لكني زدنك حبتین۳۰۱ لبضسانلت ۳ الي حَيُْ صرفتنی من علد حا 


۲و از الن مرن أطرياس, وقد عَرَضَّ السل لجمیم سگانها حتى کت دافم فقال: يا 
هؤلاء, انم تون مدیننگم | ۳ (... بالزنا) )1( فاني أرى آلرتی فیها بمشون ی 


غ51 - ونظلٌ الى دار صغيرق بایها کبیر جداً » فقال(۱): في ی ي وضع الا م اسيل 
من الباپ؟. 


کلمات!۱"۰ بطولا مس 


۰ - قيل له: (اٍن)(۳۳ ابتك فتل كُتِلّ في الحَرب. فقال: لأنه ابن آبیه. كُمُ قيل له بعد ذلك 


(۱۶۳۸) نسبت هذه العبارة في «منتخب صوان الحکمة» الى اخیس» ص ۸: «ورای طبيباً جاهلاً فقال: هذا 
مستحث للموت: أي یعجل پمن يعالج الى الوت». وفي «مختار الحکم» ص ۱۷۳: «ورأى طبيباً جاهلاً 

فقال: هذا مُحِثٌ مزع للموت». 
e‏ لیتجدف فجدفه تجديفاً . وتحذّف : قص من الشعر واقتطع منه شيئاً . واستعمالها بمعتی «احتجم» 


۱۸۸۰ مكررة في «ف». و«الهبة» وحدة نقد پونانية قديمة 
)44( وا 
(۱4۶۲) ع: حبة. ف: حبتان. 
(۶۲ع۱) ف د: لانك أحسنت. 
(۱۶۶۶) کلمة غير واضحة ولعلها لعلها «تقیمونها». 
(۱۶0) العبارة (۱۱۳) ناقصة من: ف, د. 
(۱1۶۷) ف د: + الدار. 
(۱۶۶۷) العبارة (۱۱۶) ناقصة من: فه د. 
(۱۶۶۸) ف د: من کلام. وعنوان الفقرة والعبارة )1١5(‏ التي تليه ناقصة من «ع». 
)۱۶4٩(‏ ناقصة من «د». 
4 


قد ف :ظ / 0 


إن َم بقل ولك" سین فقال لاه انآ 
(کلمات مو سو نيوس 
۲ - كان يقول: فَكُروا في أنّ اللذة مشوبهٌ بالقبع, ثم فُكّروا في انقطاع ال وبقاء 
ذكر البج)!۳. 
( کلمات ماشاد یموس 


تن ما یت يُشلتهي» فقال: أَحْسَنٌ منه كثيراً 
آلا يد يَشتهي الانسان ما لا ینبغی(۳۳. 


يدبعي 


قال أبو الفرج: أظن أن المشجیع أن یُشال: ما أحْسَنٌ بالانسان أن يَِنْبِنَ عمّا 
ن N‏ 


(۱::۰)د لکنه وموسوتیوس هو موسونيوس روفس» کایوس: 01005ن) RU4,‏ 8/1115010115. «فيلسوف 
روماني من المدرسة الرواقية (۲۰ - ۸۰ م). معلم إبقتاتوس اصطنع طرائق الكلبيين في العيش, 
واستحدم تعابيرهم دعا الى حب الانسان, والجتمع. والى, الحرية الحقةء والى ازدراء الخيور الكاذبة. 
ازور عنه الامراء. وعرف النفی وحتی الاشغال الشاقة. علّم ولم یکتپ. والى لوقيانوس الشميشاطي 
يعود الفضل في حفظ ما وصلنا من آرائه» (جورج طرابيشي: معجم الفلاسفة, ص .)٩۹۱‏ 

(۱:۰۱) و موسوسوس والعبارة ناقصة من: ف, د. ع. وانظر في نص العبارة في غير هذا الوضم د: 
ص۱۲۰ وفي «مختار الحکم» ص ۳۰۹: «وقال بوسودورس: فکروا في اللذة فانها مضمنة بالقبیع» ثم 
دکروا في انقطاع اللذة وبقاء ذلك القبیح». 

(۱:<۲) مي «مختار الحکم» ص ۲۱5: «وقیل له: إنه لعظیم أن لا ينال الانسان ما يشتهيهء فقال: اعظم من ذلك 
أن يشتهي ما لا ينبفي» ومانادیموس Menedemus‏ . «فيلسوف يوناني توفي سنة ۲۷۸ at)‏ . كان 
تلميدأ لاستلبون اليغاري, وحضر قبلثلر دروس افلاطون. . خلف فیدون على مدرسته في إيلياء ثم نقلها 
الى مسقط رأسه اریتریا, فصارت تعرف بها . لم يكتب شيئاًء وقد انطفأت مدرسته بوفاته». (جورج 
طلراديشي معجم الفلاسقة, ص .۹( 

(۲-:۱) العبارة (۱۱۷) ناقصة من: فه د» غ. 


= .£0 ده 


/ کلمات ۱۰۰ بطلیمو بي(" 


۸ - دعاهٌ بعض الوك ء الى طعامه فاستعفی, وقال: (إِه)“٠‏ عرض / للملُوك قريب 
مما يَعْرِضُ للذين يَنْونَ الى الصُوّر, ؛ فائهّم إذا نظروا إليها (مِنْ بعیدم9*) 
أعجِبَتهُم فاذا راوها من قريب لم تسوه ۵. 


كلمات) أشاقر اطس :0 


٩۹‏ وجل حارسَيّن نائمين في وقت الحراسّةا!"'" فَقَتَلَهُماء قال: ترکشهما على 
(La)‏ وجدتهما (علیه)۳۳۹. 


(کلمات مولون الطباخ 
من هل سقلية 


۰ - سل مولون وقد اشتري له ما یُحتاج اليه لطبخ: أي شي, بقی لك؟ قال: فوم 
صاع. 


(۱۶۵۶) ف. ل من کلام. 

)١1455(‏ و» د: بطلميوس. والعنوان والعبارة التي تليه ناقصان من «ع». وبطلیموس (۱۵1617): فیلسوف رسم 
اسمه في صور عدة منها: بطولامس, بطلولامس, بطلمیوس. عاش في العصر الروماتي» وکان ارسطي 
المذهب. ويقول القفطي (تاریخ الحکماءء ص ۸٩‏ - 0۰ إنه «من كثرة عناية هذا الحکیم بارسطوطالیس 
صنف كتاب أخبار أرسطوطاليس» ووفاته, ومراتب كتبه» 

)١1455(‏ ناقصة من: ف د. 

(۱۶۰۷) ناقصة من: د. 

)١1558(‏ في «منتخب صوان الحكمة», ص ۷۹: «ودعا مانندرس الى طعامه فاستعفی, وقال له: يعرض للملوك 

مع بطلمیوس قريب مما یعرض للذین ینظرون الى الصور» > فاتهم إذا نظروا اليها من بعيد اعجبتهم. 
ول رآوها E a‏ ا اه من ۱۱۳۰ وه بطليموس 0 
نظروا اليها من يد ا ٠‏ وإذا نظروا انها من قريب لم پستحلوها. 

(۱۶۰۹) ف» د: من كلام. 

(۱۶۱۰) و: أتافراطس والعنوان والعبارة المثبتة تحته ناقصة من «ع». 

)١1511(‏ ف د: الحرس 

(۱۶۱۲) ناقصة من «ف». 

(۱۶۹۱۲) ناقصة من: ف» د. 

- ٤۵ 


ف :و /۷۱ 


و : ۱۲۵ 


کلمات د نيقتلس 


۱ - مه رَجُلٌ أن برض مالا الق فَلامَهُ بَمْضُّ الناس وقال: ما اجك الى آن 
سا حتى جَبَهِكَ بال؟. فقال: هل یز على آن خجلّني فاحْمَنٌ وجهي مره 


واحدة ولو أَفْرْضَني لتغيّر وجهي مراتر کثیرة)۳۳۱. 


/ کلمات بياس ۱۳۰ 


ف :ظ /۷۱ 


۲ - قال “: الحَسَدَةٌ مناشیر َنفسیهم۳. 


قال (أبو الفرج:۳ يعني أنّهم هلون آنشستهم؛ ويُقَطّحُونّها بالخسد. 
وعندهم (الى اِْشار ينتهي ال في الحدّق)''" لان النشنان يُقَطّمْ مالا بقل 
السكين والسسيْف. وقد أَحْسَنَ (بَعْضْ الشنعرام)۳۳ في (نقل)۳۷ هذا المعنى 
(فقال):40) 


(1414) العبارتان (1۲۰ و۱۲۱) ناقصتان من: ع, ف» د. ونسبت في «منتخب صوان الحكمة», ص 58 - ۹٩‏ 
الى ريسموس: «سال رجلاً أن يقرضه مالا فعيّره بعض الناس على ذلكء وقال: جبهك بالرد. فقال: إنه 
لم يزد على أن حمّر وجهي بالخجل مرة؛ ولو اقرضني لص قر وجهي مرات كثيرة». وفي «مختار 
الحکم» ص ۳۲۲: «وسال رجل زسيموس أن يُقُرضه مالاء فمنعه. فلامه بعض الناس على ذلك؛ وقال 
له: اخجلك. فقال: لم يزد على أن حر وجهي مرة واحدة؛ ولو فعلت اصفرٌ وجهي مراراً كثيرة». 

(۱۶۱۰) 2 كلمات فياس. ف: من کلام نیاس. فک من كلام بياس. بياس :(Bias)‏ يعرف بيياس البريني 
of Priene)‏ 85)) ویکتب اسمه في اشکال متعددة مثل: نیاس, فیاس. اسم والده تیوتامس. وقد ولد 
في بريني, في بلدة ميوس القريبة من منافذ نهر الميندر 81362065 » في القرن السادس قبل الميلاد. 
يقول بعض المؤرخين أنه ينتمي الى أسرة ثرية» بینما یقول دیورس إن بياس كان يعمل بكد في آسرته 
اقتبس منه هیراقلیطس, واثتى عليه. (جوثر» ج ۰۱ ص4۱۲). وقد توفي في قاعة المحكمة بعد آن دافع 
عن أحد المتهمين؛ وکسب القضيةء وسقط على ذراعي حفیده. وشيع جثمانه في جنازة مهيبة. كتب 
شعرا تحدث فيه عن «أيونيا», وتقدمهاء وبلغ آلفي بيت. (ديوجين اللاترسي: جياة الفلاسفة, ص ۸۵ - 
۸۹ 

۳ (4Y 

)١1511(‏ تعليق ابن هندو اللاحق ناقص كله من «ع». 

)١1510(‏ ف د: المؤلف. 

(۱۶۹) ف: الى المنشار ينتهي الحدة. د: ان المنشار منتهى الحدة 

(۱۶۷۰) ف د: الشاعر. 

(۱۶۷۱) ناقصة من «د». 

(۱۶۷۲) ناقصة من «و». ف: وقال. 


بت 60۵۲ — 


امت على مضتض الحو ر" فان مت ال 
کالنار تاک نفسها!۳۳ إن لم تجن ما تا 
۸ کلمات أشافينافور بي 


ف : و۷۷ 


۳ حَضَرثةُ ميه في أرض عربت فُجَعَلٌ أصحائه يُتَحَرْنُونَ / لوت ز في الفربة. :۱۳۹ 
فقال: با آثها الادقا ليس بين الموت في الوْطَنٍ والموت في الفربة 
فزق)۳۲۷, لا م نْ الطريق الى الآخرة من جمیع المواضّم وا ام 


کلمات آناخر سیس )164۰( 
۶ - قال: تم الكَرْمَة لائةٌعاقید: الأول منها عنقو دق والثانى عنقود سر 


هليع مه (AN‏ 
والثالث عنفود سعار ۰ 


(۱۶۷۲) و ف العدو. 

(۱۶۷۶) د: بعضها. 

(۱۶۷۰) ق' من کلام انافبباشورس. د" من کلام آبانیثاغورس ع كلمات انافی باغورس و لمات 
اناساغورس 

۱۷ ناقصة من «و». ف: بموته. 

(۷۷؟ ۳( الجزء السابق من العبارة ناقص من «ع». 

(۱۶۷۸) ورد هذا الجزء من العبارة في «مختار الحکم» ص ۳۲۰: «وقیل لیعضهم. وقد اراد سفراً؛ تموت في 
آرض غرية؟ فقال: لیس في الوت بين الغربة والوطن فرق». 

(۱۶۷۹) نسبت هذه العبارة في «منتخب صوان الحکمة» ص ۰۲۰ الى فيثاغورس' «ولا حضرته الوفاة فى 
الغربة چعل أصحابه یتحزنون على موته في غير بلاده, فقال. يا معشر الاصدقاء لیس بين الوت في 
الغرية وبینه في الوطن فرق وذلك أن الطریق الى الآخرة واحد من جميع الواضع» وفي «مختار 
| دکور منت العبارة الى فیثاغورس (ص ۷۲): «وحضر امرأته الوفاة في آرض غربة فجعل اصحابه 
یتحدئون عن موتها في أرض غربة فقال: يا معشر الإخوأن' ليس بين الوت في الغرية والوطن فرق 
وذلك ان الطریق الى الآخرة واحدّ من جميع النواحي». وفي «طبقات الأطباء»» ص ۰1٩‏ «وحضر امراته 
الوفاة في أرض غربة, فجعل آصحابه یتحزنون على موتها في آرض غربة. فقال. يا معشر الاخوان 
لیس بين 8 في الغربة والوطن فرق؛ وذلك أن الطریق الى الآخرة واحدٌ من جميع النواحي» 

(۱2۸۰) العنوان وال بارتان 1۲۶, ۱۲۵ كلها ناقصة من «ع» ف: من کلام أتاخرسيس د. من كلام 
افرسبییس. ولترجمة آناخرسیس راجع الپامش ۲۳ ۷۱۰ 

(۱۶۸۱) ناقصة من ف» د. ونسبت هذه العبارة في «منتخب صوان الحكمة» ص 2,455 الى آناخرسیس «رقال 
الکرمة تحمل ثلث عناقید, الأول عنقود لذة؛ والثاني عنقود سکر» , والثالث عنقود سَفه» 


ب 0ع - 


۲ 
۰ 


“if > 0 ۳ 4 2 ‫َ 4‏ 5 ثُ. ۸ هه 
۰ - و (قیل إنّه)7'" رکب البحنّ فلا صارّ الى اللجة قال للملاح: كُمْ تحن و۳۶۷ 
السفينة؟ قال /: اصنبعان. فقال: ليس بَيْنّنا وبينَ المت الأ إصنْبَعان(“٠.‏ 


۹ 2 ° و 
(کلمات آر سطيبوس) 
۲ - قال: ينبغي للادیب آن يَأْحُدَ من جميع الاداب أَجْيَّدَها كما أن ال یلح مین 
جمیم اهر أَجَوَدَهُ. 
کلمات مر سطر جس 


۷ - ستل)۳۳: ما ال لان (یخضب)۲۳۱ لِحْيتَة, قال: يَخَافْ أن بطالْب بحنگة 
3 لحك 2 
AV) xf‏ 
المشاب“'. 


کلمات قور نيتس مضهك الا سکند ر ٠۸‏ 
۸ - (اشتري کلباً بالف دينار ثم قطع ذَنْبَه فَبلّعَ الاسكندرٌ ذلك فاسْتْنْظته, وسالّه 


AY)‏ ۳( ناقصة من «او». 

(۱1۸۳) ف د: + هذه 

(1484) ف قال. ليس بيننا وبين الوت الا إصبعان. وفي «منتخب صوان الحكمة». ص 10: «ويحكى عنه قوله 
في السفينة: ليس بيننا وبين الموت الا اصبعان». 

د وع ارسطينوس. ومن الملحتمل أن تكون كلمة « أرسطينوس » محرف 1 عن 
آرسطیب وس 0۲676 01 ٠ Aristippus‏ وهو فيلسوف ولد في قورين؛ في ليبياء حوالي عام ۶۳۰ 
قم. كان في بداية امره سقسطائياً ثم صار تلميذاً لسقراط ويعد (او حفيده الذي يحمل الاسم نفسه) 
مؤسس الدرسة القورنيائية في الفلسقة. وقد دعا الى اعتبار «اللذة» الغاية الحقيقية للحياة, واعتبر 
اللذات متساوية القيمة مع اختلافها في الدرجة والمدةء ونادى بضبطها والتحكم بها بالعقل؛ وقد توفي 
آرسطیبوس عام ۳۱۱ قم أي ۰ ق.م؛ وقد اتبع بابنته اريتي A۲٤٤٤‏ . أما ارستیبوس الحفيد فولد في 
ا عام ۲۱۰ ق.م» وتأثر بالكلبية» وميّز بين اللذة الايجابيةء وهي فعل وحركة: واللذة السلبية 


(۱۶۸۰) ناقصة من. ف د. وجاء بدل هذه العبارة «قیل لبعضهم». فاندمجت كلمات آناخرسیس مع كلمات 
ارسطیبوس ومرسطرجس. وفي «مختار الحکم» ص ۲۰۲: «وقال: ينبخي للادیب أن يأخذ من جمیم 
الأداب أجودهاء كما آن النحل يأخذ من کل زهرة اجودها». 

(۱4۸۲) ناقصة من «و». 

(۱۸۷) في «مختار الحکم», ص ۲۹۱: «سئل فروطرخس عن رجل كان یخضب بالسواد: لِمّ یُخحْضب؟ فقال: 
گرة أن بُطالب بحُنكة الشایخ». 

(۱۲۸۸) ف د- من کلام فورنفس مزاح الاسکندر. وهذا العنوان والتصتان اللتان ذکرتا تحته (1۲۸ و 1۲۹) 
تافصتان من «ع. و: «قورندفس» غير منقوطة. 


p~‏ سب 


ف : ظ / ۰۱۷ 


عن ذلكه, فقال: أيّها امه کل إنسان, على قذره وضره. مُمتاي أن يکو له 
رک في حیاته. وبعد مماته. وأنا لا نک لي لخمول نيگري وأنري, فاردت أن 
برع بِْعَةٌ أُخاليفُ فیها الناس» حتى یتعجبوا منهاء ويذكروني في حياتي, وبع 
مماتي بهاء فضحك منه الاسکنس(۳. 

(ودْحَّلَ)۳۱) بعض القواد رمع ابن له على الاسکندر وهو على مائدته, وبی*") 
يديه (قورنیقس.الضحل!"". رکان هذا (الابرث) 157 من بح الناس تس 
فَأمَرَةُ أبوة آن بنش“ ش شغراً له فاشد ۵ (وكان أَقْبَمَ مِنْ وجهه, وأبوة 
يُرَهْرْه عليه)7''"' ويُفُخُمٌ منه. / فقال الاسکندر / لقورنیقس۳: كيف تری 
هذا الغلام؟ قال: أيّها املك رّعَموا أن القِردَةٌ إذا وت تَجْلِسُ عند 
ودها, تج منه, ومِنْ جماله, وتقول لجماعة القِرَدَةِ: من أن جاء له هذا 
الجمال كُلَّه. وأنا لا دري, ولا آری احداً من جميع الخلق!۳) - اليم والی 


یدح القيامة - نعت یل من هذا الغلام. » ولا من نشیده غير أبيه. 


(۱۱۸۹) ماقصة من ف د. 

(۱4۹۰) ف. د قیل دخل 

(۱4۹۱) ف بين 

(۱۱۹۲) ف. د فورنفس 

(۱:۹۲) د الولد 

(:۱:۹) فد بنشده 

(۱۱۹۶) د فانشد 

(۱۹۲) د مكان من اقبح وجهه. . وابره یزهزه علیه. ف: فکان آقبح من وجهه وأبوه يزهزهه علیه. 
(۱:۹۲) ف لقوريقس د لفورنفس. 

(۱۱۹۸) د + من 


(۱۱۹۹) د بتعجپ 


— £00 


ف : و۷۸ 
و :۱۳۷ 


کلهات۰۰) اقلید س 


۰-/ قال له انسان هدد / آنا لا الى جُهداً أن َفقدلة حیائلت!0۳۰؛ فقال إقليدس: 


وانا۳ لا الو جُهداً في أن أَفْقِدَكَ غضتبلد""*. 


(كلمات فلا سطیس ا لفیاسو فی ٠۰۱)‏ 


lS ۳۱‏ بعضٌ م۲۳۰۱ ی : : اا“ اب فرآه۳)ب ۳۳ الی ونانی(۰۹) 


۱ فَفبلَ عليه يُلومّهء ويّعاتبُه. ویقول له: آما تستحي أن تسکر؟» 
فقال لك يليك آنا ی تَعظ سکرانا*. 


۰ ۰ قه د: من کلام والعن-وان ونقص العبارة فين ناقصان من «ع». (تلیس 


.۱( 
0 
۰ 


۱ ٤( 
۰ ٥( 
3) 
.۷( 
.۸( 


السقراطي 50012110 16 110عناظا: من بلدة میچارا. ولد حوالي عام ۶۵۰ ق.م. درس على کتابات 
بارمنیدس. کتب ست محاورات منها: کریتو, السیییادس» حديث في الحب. وله آتباع نابهون کثیرون. 
(ديوجين اللاترسي. حياة الفلاسفة» ص ۲۲۰ - ۲4۱). درس على سقراط لاحقاً و«اسس الدرسة 
الميغارية التي تردد عليها افلاطون. فلسفته نظیر فلسفة الإيليين» تنكر الحركة؛ وتمهد السبیل آمام 
نظرية الثل الأفلاطونية. يذكر دیوجانس اللاترسي أنه كتب ست محاورات, ولکن لم تصلنا منها اية 
شذرة» وكان يهاجم خصومه لا في مقدمات استدلالاتهم» بل النتائج التي كانوا يستخلصونها منها. 
وهذه الطريقة في الجدال تذكر بطريقة سقراط. وقد رفض ایضاً قياس التمثيل». قال ان «الخير وأحد» 
سواء أسميناه عقلاً ام لله, وهو في بساطته ماهية مطلقة, وهو وحده الوجود. وكل ما يناقضه وكل ما 
هو سلبي لا وجود له اطلاقا. 

ودعلى الرغم من عناديته في الجدال. کان إقليدس فيما يبدو آهد! الناس طرأً. ويروى أن خصماً له 
بلغ من غيظه في سجال بينهما أن هتف: موتأ لأمت إن لم أنتقم منك! فاجابه إقليدس بكل هدی: موتا لأمت 
إن لم أسكّن غضبك بوداعة الحجج» [بلوتارخوس]» (جورج طرابيشي: معجم الفلاسفة» ص ۷۰۷۶). 


6) د' تفسك, 
(1٥‏ ف د۰ أنا. 
)٥‏ في «مختار الحکم» بص ۲۹۹: «تهدد إنسان لإقليدس وقال له: لا آلو جهداً في ان افقدك حياتك, فقال: 


وانا لا آلو جهداً في أن افقدك غضيك». 


۰) ناقصة من: فء د» ع. كذلك فان تص العبارة (1۳۱) الدرجة تحت هذا العنوان ناقصة من «ع». 
۰ ف وكان. 

۰( ناقصة من «وه. 

6 ) د: فرآه. 

۰ د: الپوتان. 


(۱۰۰۹) و ف: سکران. 
(۱۰۱۰) ناقصة من «۵». 


(۱۰۱۱) وء ف: سکران. وتسبت العبارة في «منتخب صوان الحکمة» ص ۰۸۱ الى فلاسطس: «رآه حكيم سكراناً 


فاقبل يلومه ویعاتبه ویقول له: آما تستحي أن تسکر؟ فقال له: اما تستحي أن تلوم سكراناً وتعظه؟». 
ETE‏ 


ف : ظ / ۷۸ 
و: و /۷۰ 


(كلمات د شفيس!"" 


۳۲ - دعا الاسكند” بابن لغور ملك الهئب, كان أَسِيْرَةُ؛ فجعل يستحلفه, وا اهود 
والمواثيق على آن بُناصيحة إذا الم وكان دنفيسُ الحكيمٌ جالساً فقال له 
الاسكندر: كيف ترى استيثاقنا هذا الهندي بالمواثيق التي سمعت؟. قال: وقد 
سمعت: العدو القديمٌ لا يكون صديقاً حديثاً. 


کلمات(۳) شيو فر ا سطس 
28 وله | > 3 18 ۳ ۵ مھ ۳ a10‏ 24 ف:و/۷۹ 
۳ - نظر الى سم رديء الكتابة, يعم" الكتابة, /فقال له: / (ِلِمل)0" عم ر زر 


)٠١١١(‏ و: حرفا «النون» ودوالفاء» غير منقوطین. والعتوان ونص العبارة (1۳۲) التي آدرجت تحته ناتصان 
من: 3 ف» د 

(۱۰۱۳) ف د: من كلام ثاوفریطس. ي كلما اوفريطس. والعنوان ونص العبارة (177) التى ادرجت تحته 
تاقصان من «ع».هٌا ٹيوفراسطس المشائي ۴۲:۹٤٤ ٤(‏ علا كناكةكنام1560) فيكتب اسمه في 
الخطرطات العربية بأشكال متعددة, منها: ثيوفراسطس, ثیوف راستوس, ثاوفرسطس, ٹاوفراسطوس, 
تاوفریطس. مواطن من ایرسوس, واسم والده میلانتس. ولد حوالي عام ۳۷۰ ق م في جزيرة لسبوس 
الپونانیة. وتلقی دروسه الاولی على يد مواطنه السیبوس في بلده. ثم حضر دورس آفلاطون في آثيناء 
وانتقل بعد ذلك للدراسة على ارسطو. وحين غادر أرس ط الليقون الى خالک_س وأعاها) فى 
الأولبياد الرابع عشرء تراس ثيوفراسطس المدرسة بنفسه كان ذا ذكاء متميّز ويقول القفطي (تاريخ 
الحكماءء ص ٠١١‏ - ۱۰۷) إن الفيلسوف «كان ابن أخي ارسطوطالیس» أو دابن خالته»: «واحد تلاميذه 
الآخذين الحكمة عنهء واحد الأوصياء الذين وصى اليهم أرسطوطاليس. وهو الذي تصدر بعده للاقراء بدار 
التعليم» اعتباراً من عام ۳۲۳ ق.م( او ۳۲۲ ق م ) ومن بين تلاميذه ميناندريس الشاعر. ويقول ديوجين 
اللاترسي إن ألفي تلمیذ اعتادوا على حضور مجلس تعليمه 

قذرته اثینا كثيراً حتى أن أجنونيدس حين قاضى الفيلسوف, على قلة تقواهء لم يتمكن من تجنب 
العقاب الا بمشقة النفس. وحين اقترح سوفكليس قانوناً يحظر بموجبه على الفيلسوف أن يشرف على 
الليقون الا بانن من الدولة, وتحت طائلة عقوية الوت, اضطر الفیلسوف الى مغادرة آثینا لمدة قصيرة. 
وعاد بعد عام ليقاضي صاحب الاقتراح لطرحه اقتراحاً غير قانوني, حيث حکم عليه الأثيئيون بغرامة 
كبيرة؛ وصوتو) الى جانب عودة الفلاسفة الى اثينا. وقد توفي یوفراسطس في الخامسة والثماتين عام 
الاقدام. وقد ترك وراءه عددا کییرا من الولفات ذکرها دیوجین اللاثرسي (ص 4~ .0( وقد تلاه 
تراس الاکاديمية ستراتو 507060 ثم لاقن :1.00 (19اق.م. - ۲۲۰ قم.) .ومن آبرز مؤلفاته: 
«کتاب ما بعد الطبیعة». وهو مقالة واحدة نقلها الى العربية يحيى بن عدي وأثار فیها إشكالات على 
نظرية ارسطوطالیس في الحرك الاول؛ ودكتاب الحس والحسوس». وهو أريع مقالات, نقلها إبراهيم بن 
بکوس, و«كتاب أسباب النبات» نقله إبراهيم بن بكوس أيضاً. وقد نقد ثيوفراسطس ارسطوطالیس, 
واضاف الى مؤلفاته إضافات مفيدة في النطق. ومهد لظهور الفلسفتين الابيقورية والرواقية. وعلى أي 
حال فان هتاك ثاوفرسطس آخر كان من أشهر مؤلفي الكوميديا الحديثة وريما يكون هو القصود 
(۱۰۱۶) د: + الصبيان. 
(۱۶۱۰) دن آلا. 
ب EO‏ - 


الحثْراغ؟. (قال: انی)(۳۳) لا خسیثه. فقال: فانت!۳" ذا تُعلّمُ الكتابةٌ ولا 
له 4 اليلد 
کلمات منسوبة" الى / الیو نانیین لم يكر تائلو ها Ebi‏ 


۶ - قال بعضهم: مَنْ اتخ صدیقاً!۳۱) فهو کراکپ السْفینة۳۳۱ لا يدري آینجو 
منها(۳۲۱) آم ل 

1o‏ - (وقال آخر: الانسان عمل في صورةق فإذا كان الفغل. ء ون رم من الصورة لم يكن 
إنساناً كاملاً. وکان بمنزلة تمثال لا روح فیه)"*'. 


۳ - وقال آخرا""": قوت الاجساد الطاعم۳۳, وقوث المقول الحكمة. فإذا 
فات(۳۳) العقول قوثها من الحكمة ماتت کموت الابدان / عند فوّت الطاعم. ف :ظ/۷ 


1۳۷ - (وقال آخر: م تَشَاغْلٌ بالأب فاق ما ير م وم يع أ ُه لا یتفر )۳۳ 


۸ وسْتل بعضهم: أي العلوم يَجِبّ NE ÛÎ‏ الحْبیان؟. فقال: العلوم 


(۱۰۱۲) ف: قال لاني. د: فقال: لاء لاني. 

(۱۰۱۷) د: + هو. 

(101) في «متتخب صوان الحكمة». ص :1١‏ «ونظر الى معلم رديه الكتابة يعلّم ااکتابة, فقال له: لم لا تعلّم 
الصراع؟ قال لاني لا لحسنه» فقال: هو ذا انت تعلّم الكتابة ولست تحسنها» . وتسبت العبارة في 
«مختار الجکم» ص ۱۲۰۱ الى همرفقراطيس: «ونظر هموفقراطيس الى معلم رديء الكتابة عل فقال 
له: لم لا تعلّم الصراع؟ قال: لا أُحْمبّةُ. قال: وأنت مُعَلَّمُ الكتابة ولا تحسنها» 

(۱۰۱۹) ف: یقا. 

) ۰ ) د. البحر وکلمة «يدري» ف في «ع» مکتوبة في الهامش مع علامة تدل على موضعها. 

(۱۰۲۱) د: منه. 

(۱۰۲۲) العبارة (۱۳۰) ناقصة من: ع, ف د. والعبارات اللاحقة ٩۳"‏ - 1۳۹ ناقصة كلها من «ع». 

(۱۰۲۲) ف» د: وقال. 

(۱۰۲۶) د: الطعام. 

(۱۰۲0) د۰ فانت. 

(1915) العبارة (1۳۷) ناقصة من: ف د. ونسبت في «متتخب صوان الحکمة» (ص ۷۳) الى طیماوس: 
«وقال: إن من تشاغل بالادب فاقل ما يربح منه ان لا يتفرغ للخطا». 

)1۷( د: تتعلمه 


— OA — 


لتی ۳۸ إذا شاخوا بهم الا 0 4 ها(۳). 


۹ - وقال آخر: لا ينيغي للمرء ء أن بل من مُرارة النفس الى حَ ين مت مع أن 
شیر ولا من لين الجانب الى (حد)۱۳۷ ان" یت معا ای و۳ 


oY 1 ۲۰ 6‏ 
- ھی أ٠‏ الحكماى قوم أشرار باذ فقالَ لتلامذته. أنظروا لعلّي 


(سات في أمرٍ من الامور (۱۰۲) فا od e‏ 2 ستحفیت أن يمدَحَني هؤلاء (r‏ 


۱ - (وقال آخر: الّذين ) تون عن النامات ات۳۳۱6 


مأ 


۲ - وقال آخرا*""): / فِطرَةٌ الانسان مَمْجُونَةٌ بحب الوطن. 


۳ - (ذكبِرٌ للاسكندر أن أخوين جاهدا في الحَرْبء وان آخدذشا قال للآخر: أرى 
املك یرف لنا حَقّنا وهو غائبٌ عنًا. فقال الاخر: فيج إِنْ كان الك غائباً عم 


(۱۶۲۸) و الذي. 

(۱۵۲۹) د' تسمح 

)15٠١(‏ تسبت العبارة (1۳۸) في «منتخب صوان الحكمة»؛ ص ۰1 الى هرمس: «وستل أي العلوم يجب أن 
بتعلمه الصییان؟ فقال. العلم الذي اذا شاخوا سمج يهم ألا بحسنوه». وفي «مختار الحکم». ص ۰۲۹۸ 
«وقيل لادعادابس: «أى ي العلوم أحق أن یتعلمها الصبیان؟ فقال. العلوم التي إذا شاخوا سمج بهم أن لا 
يحستوها». 

(۱۰۳۱) ناقصة من «و. 

(۱۵۲۲) ناقصة من فه د. 

(۱۵۲۲) ناقصة من «و», 

(۱۵۲۶) نسبت العبارة (۱۳۹) في «منتخب صوان الحکمت». ص ۷۲ الى طيماوس «وقال إنه ليس ينبعي 
المرء أن يبلغ من مرارة النقس الى در یظن به معه أنه ملاق» . كما نسبت ثانية (ص ۱۷۳) الى 
افلاطون: «لا يتبغي للمرء أن يبلغ من مرارة النفس الى حد يظن به أنه شریر؛ ولا يتبغي من لين الجانب 


0 آنه ملاق». 
0101 د" 
(oY‏ فا ف: 55 وسياق العبارة يقنضي كلمة «أحد». 


(۱۰۳۷) د: + حتى وعبارة «فاستحقيت آن» ناقصة من" ف» د 

(۱۲۸) ف. لم القوم. . ونسبت العبارة في «منتخب صوان الحکمة». ص 45.: الى آنطیناس" «مدحه رجل 
شريرء فقال له: ما أحوج جني أن أكون قد فعلت شرا إذا كُنْتَ قد استحسنت في شيناء. 

(۱۰۳۹) العبارة (۱۶۱) ناقصة من: : ع ف د. . والفراغ بين الهلالين بمقدار كلمتين لم نتمكن من قراءتهما 
بوضوح لدقة القلم, رصغر الخط .وعدم نقط الکلمات؛ ولعلهما. «یضمتون ما لا نقول» أو «یصمتون 
بالاصول» آو شيء من هذا القبیل. 

(۱۳۸۰) ع. وقیل 

- £0۹4 


ف : و / .۹ 


تن لنا فإنًا لا نیب عما یَجبْ له, فأمر الاسکندنٌ بالاحسان إليهما .۳۳۷ 


۶6 - سال الاسکندن حکمَاء الهند: لِم صارت السن (والشرائِع)!''*') عندکم۳۹) 
O‏ فقالو|40",: لاعطائنا الحق من أف نا / ولعذل ملوکنا فن : 


۰ _ وسال" الاسکند" حكماءً بابل: أيُّما أبْلّمٌ عندکم الشجاعةٌ آم العدل» 
قالوا(۳۹: إذا استغمنا العَذلَ استَغیتّا عن الشتجاعة 


7 - وقال بعضهم: الفقرُ مع الامن خی من الغتی مع الخوف(۳: 


۷ - (کان في اليونانيين رَجْلّ مُصَو فثرلة صناعٌته وتعاطی الطب فقيل له: لم 
رت صناعتك وخرجت فى الط قال: لأن خطأ الصوّر یرام کل أحد, وخطأ 
الطّبیب لا یُراهُ من الف واحد. ویروی أنه قال: (لأن خط التصوير یرام 6" 


(۱۰۶۱) العبارة (1۶۲) ناقصة من: : ع ف» ک. . وفي «منتخب صوان الحكمة» ص ۰۵: : «ورفم اليه أنْ رجلین من 
اصحابه: وکانا آخوین. ۳۹ في الحرب» وأغنياء, وانفلتا في وجوه الاعداء» واثروا آن آحدهما قال 
لصاحبه اتری اللك یعرف لتا وقعنا, وهو غائب عنًا؟ فاجابه آخوه: إن غاب الاك عمّا يجب له. فإنًا لا 
نغيب عما يجب له فأعجب بحوارهماء وتقدم بحبائهما واصطفائهماء وقال: لو علمت أن في عسكري 
مثل هؤلاء عشرة لأَنْكَرْتْ نفسي زهوأء وفي «مختار الحکم» ص ۲۶۱: «وقیل له: إن أخوين جاهدا في 
غيبته وان احدهما قال للآخر: ترى الملك يعرف لنا حقتا وهو غائب عنا؟ فأجابه آخوه وقال: ان كان 
املك غائباً عما يجب لناء فلا تغيب نحن عما يجب له. - فأمر له بالاحسان إليهماء وأجزل الصلة لهما». 

(۱۵۶۲) د وسال. 

(۱۰1۳) باقصة من ف د. 

(۱۵۶۶) د + غير مفتقر الیها. 

(۱۵۲۵) ناقصة من ف د. 

(۱۰۶۱) ف. فقال 

(۱۰۲۷) و علیتا. رهذه العبارة ناقصة من «ع» 

(۱۰4۸) ف. سال وهذه العبارة (145) ناقصة من «ع». 

(۱۰4۹) د۰ فقالرا 

(۱۰۰۰) العبارة (147) ناقصة من «ع». وقد نسبت في «منتخب صوان الحكمة» ص ۰۷, الى ذیوجانس: 
«الامن مع الفقر خير من الفناء مع الخوف». وفي «مختار الحکم». ص 4٩‏ نسبت العبارة الى ابتراط 
«قال الامن مع الفقر خير من الخوف مع الغنی» وفي «طبقات الاطباء». ص ۰ نسبت الى بقراط 
«وقیل له۰ أي العيش خیر؟, فقال الامن مع الفقر خير من الفنی مع الخوف». 


N 


د : ۱۲۹ 


آحد) ۳ وخطأ الطبیب يغطّيه الثراب)(۳. 
۸ ار وقال(۳۳: لن یت قنوغ ولن (یسون)۳۳۹) بخیل. 
٩‏ - (وقال آخر: الیل الى الشهوات رأس الفضائ)۳۹. 
۰ - وقال آخن: (ليّمین وإنْ بر" صاحیها فهي تُشيئة”*". 
۱ - (وقالَ آخز: الم من العي)۳۳۱. 
۲ - وقالَ آخر: الغضب مِنْ ضیق الفکر. 
۳ - وقال آخر: الندم على ما فات من القشل. 
۶ _ وقال آخر: في العُجْب قلائد الوسوّست۳۱. 
۰ _ وقال آخرٌ: الحَسند هلاك صاحبه. 


۲ _ وقال آخر: نتيجة الحَسّد العَدَاوَة. 


(۱۰۰۱) ناقصة من «ع. 

(۱۰۰۲) العبارة (۱۶۷) ناقصة من: ف, د. وفي «مختار الحکم» ص ۷۱: دوكان قي أيامه رجل مصورء فترك 
التصویر وصار طبيباً فقال له" احسبك لا رأيت خطأ التصوير ظاهرأ للعين وخطأ الطب يواريه التراب 
تركث التصوير ودخلت في الطب!» وقد ورد بدل العبارة )1٤١(‏ في ف د ما يلي“ «وقال آخر: القناعة 
سلاح أهل الورع». 

(۱۵۰۳) ف, د: + آخر. 

(۱۰۰۶) ف د: یس 

(۱۰۰۰) العبارة (149) ناقصة من: ف د. ونسبت في «منتخب صوان الحکمة» ص ۰۹۸ الى آومالس وانظر 
اللاحظة الخاصة بالعبارة التالية (15۰)» الهامش ۰۱۵۵۷ 

(1665) د: وان تر. 

(۱۰۰۷) د: تستبینه. والعبارة (1۰۰) ناقصة من «ع». وقد نسبت مع العبارة التي قبلها في «منتخب صوان 
الحکمة», ص ۹۸ء الى أومالس: «وقال: الیل الى الشهوات راس الفضائم, واليمين وان كان صاحبه 
صادقاً نهي تعیبه». كما تکرر هذا النص (ص ۲۷) منسوياً الى اليس اللطي. «وقال: راس الفضائح 
اليمينء وإن صدق صاحبها فإنها تعیبه». 

(۱۰۰۸) العبارة (10۱) ناقصة من: ع؛ د. 

(۱۰۰۹) وردت هذه العبارة وكذلك العبارات 56١‏ 164 في «منتخب صوان الحكمة». ص ۹۸ء منسوية الى 
اومالس: «وقال: الشيمة من العي؛ والغضب من ضيق الفكرء والتندم على ما فات من القشل, والعجب 
قلادة الوسوسة». 

- ا - 


ف:ظ/ ۰. 


۷ - (وقال آخر: من نَازّعَ القضتب کمن [1] من مَصرَعه)۳۳. 


/ وقال(۳) آخر: طالب العلم إذا جَمَعَهُ وغَيْرَهُ مجلس" بين حالین۳۹: ما ف :و/ ١١‏ 
أن يکو" أعلمٌ منه یکلم کلام الم وا أن یکون دوئّه فَيتكلّمٌ کلام 
التعلّم. فالواجب””" ان تفاس في اَجیسٍ)۳۳۷) لیکون الكلام على 
سب ذلك والا کان سوه أدب. قال7*"): يجب أنْ يكون لهذا قِسنْمٌ ثالث وهو 
هكذا: وسا أن يكون مق في العلم فيتكُمُ كلام النُطير. 


(قال أبى الفرج)۳۳۷: قد راد الخليل / بن" أحْمَّدَ البَصري على هذا ف:ظ/١١‏ 
في الحسئن, وكاأئه("") آَخُنَّ منهلا"""2, (قال(۳۳: إذا رأيث مَنْ هو أعلم مني 


فذاك یوم استفادتي, وإذا / رأيث من هو دوني (في العلم)”"" فهو" يوم د: ۱۳۰ 
|فادتي ۳۳ وإذا رايت من هو ميظي (في العلم)!””"" فهو" یوم مذاكرتي» 


وان لم أن (واحد)۳۱) من غ هؤلاء فذاك يوم م مصيبتي. 


(۱۰۱۰) العپارة (۱۰۷) ناقصة من: ع» فه د. 
(16511) مکررة في «ف». 
(۱۶۱۲) فا د: + فهو. 

(۱۰۱۳) د: حالتین. 

(۱۰۱۶) د؛ + هو. 

(۱۶۱۰) ف" والواجپ. 

)٠١١١(‏ ف؛ فى الجالس. د: جلیسه فى الحالین. 
(۱۵۱۷) د: + الولف 0 ١‏ 

(۱۰۱۸) ف: قال المؤلف. د' وقال المؤلف. 

(1559) ف د: ابن. 

(۱۰۷۰) ف د: فكأنه.' 

(۱۰۷۱) د: + حيث. 

(۱۰۷۲) ع: + الخليل بن احمد البصري. 

(۱۰۷۳) ناقصة من: ف» د. 

(۱۰۷۶) ف د: فذ‌اك. 

(۱۰۷۰) مذاكرتي» ثم ضرب الناسخ على الكلمة بخط. 
(۱۰۷۱) ناقصة من ف. د. 

(۱۰۷۷) د. فذاك. 

(۱۵۷۸) ف: فإذا. 

(۱۰۷۹) د: احداً. 


- ۶۲ تب 


5 - (وقيل لبعضههم)!*": ری لي أن أَتعلَمٌ الفروسیِةه قال" : (هو مُمْرْكَ 


واْفق۳۱)4) قما ۶ ی( 


۰ رأی۳) پعض الفلاسفة رجلاً سَّرَقَ حججاره""اله, وهو یحملب ۳۷ 
ll ۰ (A 5 5‏ هه وه 1( ١‏ 3 
ی ۱ 0 وقال: (لم أغلم انها لك)”". قال" ان لم تعلز ف :و/؟ 
زتها" لي AE‏ عم (أنها 0 )۳۹۷ لك 


١‏ - وقيل لبعضيهم: ما بالگم لا تأنقُون أن تتعلّموا من کل أحد؟, قال لیا قد 
عَلمّنا أن العم نافع مین (حَیْ۳۳) آصیب۳. 


۲ - قیل"۳ لآخر: بای" شير حظیت من الحكمة؟ قال بأني افعل ما يَجِب غي 
اختبار ۳۷ ١‏ , 


(۱۰۸۰) د. وقال رجل لبعض الحكماء. 

(۱۰۸۱) د: فقال. 

(۸) ف د: العمر عمرك انفقه. 

(۱۰۸۲) وء ع» ف: شیت. 

(۱۰۸۶) د. ورآی. 

(۱۰۸۰) ف, د: حال. 

(۱۰۸۱) ف د۰ یجمله. 

(1A۷)‏ د: فاستحی 

(۱۰۸۸) ف, د: ما علمت أنه لك. و الم اعلم أتها لك. 

(۱۰۸۹) د“ + الفیلسوف. 

(۱۰۹۰) ف د: آنه. 

(۱۰۹۱) ف, د: فلم. 

(۱۰۹۲) ف» د: أنه لیس, 

(۱۰۹۳) د: قالوا. 

(۱۰۹۶) ف. د: کل موضم. ۱ 

(۱:۹۰) في «مختار الحکم»» ص ۱۹۸: «وقيل له. ما بالکم معشر الحکماء لا تنفون من التعلم من کل احد». 
فقال: لانًا قد علمنا أن العلم نافع من حيث اصیب». 

(۱۰۹۲) د وقیل. 

(۱۰۹۷) و: لاي. ف: بأي. وفوقها کتب الناسخ «لا» ثم ضرب عليها بخط 

(۱۰۹۸) في «منتخب صوان الحکمة»» ص ٩۷‏ نسب النص الى فیلین: «وقیل له باي شيء حظیت من الحکمة؛ 
فقال: باني افعل ما يجب علي اختياراً له لا باضطرار اة». وفي «مختار الحكم». ص ۲۹۸ «وقیل 
لفيلين. باي شيء حظیت من الحکمة؟؛ فقال: باني افعل ما يجب علي مختارً له لا باکراهالسننةء 
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۳ - وقيل لبعض الفلاسفة: أَخْرجٌ هذا العم من قلبك, فقال: ليس بإذني مَحْل(۳۳. 


4 وقیل لآخر: لا در مد یه فقی۰۳) [له] لد کر سل آنه قیل(۳۰۱) 
له لا / کلم نوضتع یه على فیه. قیل()1ه: له تَعْلّم, قال" لا آقی۳۳. ف : ظ/ ٩۲‏ 


۰ - وقال آخر: الحِيطانٌ والبُروج لا محفظ اند لكن تحفظلها آراءُ الرّجالء وتدبیر 
الحگماء۲۳۹. 


قال" (علي بن الحسين [پن هندو)۳۷: شنبیة بهذا قول الشاعی: ان 
الحخصون الخیل لا مدر القرى). 
(وقول الآخر)!”"". 
(يبْني الرّجَالَ یره بني الى 


ك ۳1 مرو 2 2 .11 
شتان بين فرع ويَيْنَ رجال)۳. 


(1915) في «متتخب صوان الحکمة» ص ۰۲۷ نسب النص الى ثالیس اللطي: «وقیل له: آخرج هذا الم من 
قلبك, فقال: ليس بإذني دخل». وفي مختار الحکم». ص ۳۲: «وقیل لآخر: إصرف هذا الهم عنك 
تسترح, فقال: ليس بإذني دخل». 

(۱۱۰۰) د: + له. 

(۱۲۰۱) د: فقیل. 

(۱۲۰۲) د: فقال. 

(۱0۰۳) تسب النص في «منتخب صوان الجکمة» ص ۰۷۳ الى ديمقراطيس. «وقیل له: لا تتظر, فغض عینیه. 
قيل له: لا تسمم؛ فسد؛ آذنیه. قیل له: لا تتکلم. فوضع يده على شفتیه. قيل له: لا تعلم, قال: لا آقدر 
علیه». 

(۱۱۰۶) نسب التص في «منتخب صوان الحکمة». ص ۰۷۰ الى بقراط «وقال: الخیطان والبروج لا تحفظ المدن, 
لکن تحفظها اراء الرجال وتدبیر الحکماء». 

(۱۲۰۰) د: وقال. 

(۱۱۰۲) ف د: الولف. 

(۱۱۰۷) ناقصة من «د ». 

(۱۱۰۸) ناقصة من: فء د. وورد في «ف» بدل هذا البیت شعر لا علاقة له بمضمون العبارة: پنسی الذي كان 
من معروفه ابداً الى الرجال, ولا ينسى الذي ی ١‏ 
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13 / قال ۰ : توت (MW),‏ (منْ بلا" أَطيقى!"”0, » الى إنسانٍ یرید ان 
بني على أهله, ٠‏ وقد رشن در وکتب على بابها «یادار لا تخل الط فقالت 
له العجوة : فامرائك مر ين تَدْمْل؟. 


۷ - وقال غضم من تاغل بالأدب فاقل ما بر من ذلك (آن ۳۹۲۷ رم 
ال ين 


( ومن أمثال الیو شانيين ٠")‏ 


۸ - قالوا: عَيّرَ ثعلب لَبْوَةُ نها إِنّما ل في مرها که زو" واحداء فقالت. 
نعم الا أنه اس 


11۹ 0 7 ا: ابتلع نش( ۳ من يُعَالِجُةُ فجاء الى الكزكيء فجعل۳۹) 
جرا" على أن يُخْرحَ العَظْمَ من حلقه. فان الگزكي رامته في فم 


0 


الدب" فاخرج ار ه العَظْم, ثم قال للذَكْب!'”": هات اجره فقال 
الد ig‏ أنت لست ترضی بأن خلت رأسك فمي ثم آخرجته ا 
حقی علب می أيضاً جز 


(۱۱۰۹) ف د: قيل 

(۱۱۱۰) و ع: ونظر ف: نظر 

(۲۱۱۱۷) ناقصة من «ع» 

(۱۱۱۲) ناقصة من «ع». د" اطيفى. «وآطیقی" 4/]103» هو سهل آتیگا الذي تقوم فيه مديئة أثينا. وقد امتاز 
اهل اتيكا بسلامة الذیق» وطلاوة اللفة 

(۱۱۱۳) ف د: آخر. 

(۱۱۱۸) ف الا 

(۱۱۱۰) ف يتفرع للخطاً د: يتفرع الحطاً وفي «منتخب صوان الحكمة», ص ۰۱۷۳ نسب النص لافلاطون. 
«من تشاغل بالادب فاقل ما يريع عليه الا يتفرغ الى الخطاه». 

(۱۱۱۱) ف. د' من آمثالهم 

(۱۱۱۷) د شبلا. 

(۱۱۱۸) و ف نیب 

(۱۱۱۹) د وجعل 

(۱۱۲۰) د. اجرة 

(۱۱۲۱) ف الذیب 

(۱۱۲۲) ف“ للذيب 


(۱۱۲۲) ف الذيب £۵ ~ 


:۱۳۱ 
فا :ی / ۹۳ 


ف :ظط ۸ 


قالو9": وقف جَذعٌ على سطع فصن به ذئب شب( فأقيل الج ي / تمه ار ۱۳ 
فعال له اللي" / لست انت تُشنتُمُتي نما يشنكئني اكا" الذي انت .ىر ل 
فيه. 


۱ - وقالوا: كانت أفعى نائمة فوق جُرْرَة"”) شود فحملها السْیْل والأفعى عليهاء 
فنظر الیها تعلبٌ فقال: (مْل)(۳ هذه السفينة لا يصح أن یکون لها" الا 
مَل هذا لللام. 

۲ - وقالوا(۳: اراد ثعلب أن يُصْعَدَ حائطاً(۳ فتعلق بقنجار فْعقرت يده فاقبل 
يلها" فقالت له: پا هذاء لقد أخطات حين تعلّقتَ بي وأنا من عادتي أن 
أتعلق بل شير 

(قال آبو الفرج: هذا كما قيل في العرپیة: من ین العيّنٌ ی م 


۳۲ وقیل(۳۳) لبعض الفلأحينٌ (من ¿ الیونانین) ۳۳ / لِم لا (تفترض)7""" وأنت ف:ظ/» 
جلل؟, قال: لأنّي لست آری الق لام يموت الا في ™ وأما الجند 
(فربما )۳۱ رأيث الألف منهم يلون في ساعق واحدق. 


(۱۱۲۶) د: 
(۱۱۲۰) ف: ذيب. 
(۱۱۲۱) الذیپ. 
(۱۱۲۷) فء د: الموضع. 
(۱۱۲۸) ف: حمرزة. ودالجرُرّةٌ»: الحزمة. 
(۱۱۲۹) ناقصة من: ف د. 
(۱۱۲۰) ف: + الا یکون لها. 
(۱۱۳۱) فه د: قیل. 
(۱۱۳۲) د: على حائط 
(۱۱۳۳) ف" يلومه. 
)14( ناقصة من' قاد وانظر الثل في «لسان العرب»» جص اه 
(۱۱۳۹) ف» د: قیل. 
(۱۱۳۱) ناقصة من: ف» د. 
(YY)‏ د: تعرض مع الجند ٠‏ و«تفترض»: تأخذ عطاء الجند المرسوم بأن تعمل جنديا. آنظر, لسان العرب» 346 
ص ۲۰۲۳, مادة «فرض»: وكذلك مادة «فرض» فيء النجد في اللغة والأعلام, ص ۰۷۷ 
(۱۳۸) و: النهر. 
(۱۱۳۹) ناقصة من «د». 
ماع بت 


بل مر و 


ايتدأ. 


0 _ وقال هن اکشد الآفات پات !074 ل | 9 من قبل ای( ل 
مک )1144( الكلامء وأكثرٌ الافات ۳3۹ للاتسان قبل کار" 


رم 5 و زر رد st‏ م oe‏ ۶ و 
۲ - وسیل / فیلسوفٌ عن ابنه فقال: إنْ لم بسن فهو على ما ری وان منکن فهى ف:و/ ٩0‏ 


لا اليد" 


۷ - ودعا (رجل)۳ طَنبُوري بعض الفلاسفة فَقَدُمْ اليه عصنيّانً"'"" مطبوخة, فقال 
له: يا هذاء طبخت لنا طُنْجُورَكَ؟!. 


۸ - ونظر رجل الى فيلسوفر يُّحَامِعُ فقالَ له: / أي شيء تَعْمَلُ؟, فقال: إنساناً ان 


5 (۰) 
ص 


)١120(‏ فء د: + لمن عيره. 
(1141) د: تعرض. 


(۱۸۶۲) فہ د: للحيوان 
(TEY)‏ د آنه. 
(1144) د: پمکته. 


(۱۱۶0) د: تظهر. 
(EY‏ نسبت هذه العبارة في «منتخب صوان الحكمة» ص ۰٩۱‏ الى استانس: «قال: إن اکثر الآفات تعرض 
للحيوانات من قبل انها لا يمكنها الكلام, وأكثرها تعرض الانسان من قبل الکلام». وفي «مختار 
الحكم»» ص ۰1۸ نسبت الى فیثاغورس: «وكان يقول: إن اكثر الآفات إنما تعرض للحيوانات لعدمها 
الكلام؛ وتفرض للانسان من قبل الكلام». وقي «طبقات الأطباء», ص ۰1۸ نسبت العبارة الى فیتاغورس 
ایضا: «وكان يقول: إن أكثر الآفات انما تعرض للحيوانات لعدم كلامهاء وتعرض للانسان من قبل 
. الکلام». 
(EV)‏ 0 العبارة في «متتخب صوان الحکمة» ص ۱٩؛‏ الى ارسطرحس: «وقیل له. كيف ترى ابنك؟ 
فقال: إذا كان صاحياً فعلى ما أحب, ولذا كان سکراناًفعلی ما يُحِبّ النبيذ». 
(1144) ناقصة من «د». 
(1185) د: أعصاباً. 
(11٥ ۰‏ نسبت هذه العبارة في «منتخب صوان الحكمة» ص ۰۸۲ الى فیلسوس: «وتظر اليه رجل, وهو یجامع» 
فقال: اي شيء تعمل؟ فقال: انساناً إن تم ». 
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و : ۱۳۲ 


۹ - وقال فیلسوف لتلميذ كان يُفَهّمْةُ شيئاً: أفهمت؟, قال نعم. قال: كذبت» لأن دلیل 
هم السترون, ولم ارلة سر 


قال (علي بن الحسين [ین هندو])(۳۳: / هذا" كما يقو اهل بغداد: ف:ظ/۸ 
كت يد أرى في وَجْهلٌ A‏ المعرفة. 


۰ - قيل (لبعض الفلاسفة)!””": اي شيم اعم نفعا؟. فقال: فَقْدُ الاشرار۳۷. 


۱ - ورأى بعض الفلاسفة جاريةٌ عند مُعَلَّم يلها الكتابة, فقال: يا هذاء إِنّك یس 
اش سلاجا۳. ١‏ 


۲ - وقال آخر: العجب أن شرارة المرأة تدعو أباهاء وقد شقي بترييتهاء الى 
الاحتیال لإخراجها من منزله, بتجهیزها بماله حثی يستريع مها والذي ُنْقَلٌ 
اليه يُدْخِلُها منزلّه وهو قرح بها" . 


(۱۱۵۱) نسبت هذه العبارة في «منتخپ صوان الحکمة». ص ۰۱۶ الى هرمس: «وقال لتلمیذ له وعنده موسیقار: 
فهمت عنه؟ فقال: نعم. . فقال هرمس: ما أرى آثار الفهم فيك. قال: وکیف نلك؟ قال: لأنك لو فهمت 
رربت وما أراك مسروراً!» . كما نسبت ثانية (ص ۸۰) الى خاوس: «وطارح تلميذاً له مسئلة, »ثم قال 
له: : آفهمت؟ قال: تعم. قال: کذبت. قال: ويم عرفت آیها الحکیم؟» فقال: لأن دليل الفهم السرور ولم ارك 
مسرورا» ». وفي «مختار الحکم»» ص ۰۲۲ نسبت العبارة الى هرمس: «وقال لتلميذه فوطيس: أفهمت ما 
قلت لك؟ قال نعم. قال لا أرى عليك أثر الفهم. قال: وكيف ذلك؟ قال: لا اراك مسروراً ٠‏ والدلیل على 
الفهم السرور» . كما وردت العبارة مرة ثانية (ص ۰1 ۰) منسوية الى ارسطاطالیس: «واعاد على تلمیذ له 
مسالة, فقال له: آفهمت؟ قال التلمین: نعم» قال: لا آری آثار الفهم عليك. قال: وكيف ذلك؟ قال: لا أراك 
مسرورا والدليل على الفهم السرور» . وقد وردت العبارة في «طبقات الاطباء» ص 11 . 

(۱۱۵۲) فء د: المؤلف. 

(۱۱۰۲) ع: وهذا 

(۱۱۰۶) ناقصة من «د». ف: اذ لست. 

(1209) د: قرد. 

(۱۱۰۰) ف د: لبعضهم 

(۱۰۷) العبارة (۱۸۰) ناقصة من «ع». 

(۱۱۰۸) ع: السلاح. 

)۱۱۶٩(‏ هذه العبارة ناقصة من «ع». وقد نسبت العبارة في «متتخب صوان الحکمة». ص ۰۸٩‏ الى فلسطین 
«وقال' العجب أن شرارة الراة تدعوا آباها الى الاحتیال لاخراجها من بیته. وقد شقي بتربیتها. 
وتجهيزها بماله, التماساً للراحة منهاء والذي تنقل اليه يدخلها منزله, وهو فرح بهاء. 
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۸۳ - وقال آخرٌ: / ما لا يجوز استائ ال بشي" من الطعام على مؤاكليه 
كذلك لا تجوز أنْ بستاأتر ر بالحديث على حاضري 4 , 


AE‏ ورأى بعض الفلاسفة قرو عليه تياب ب فاخرةٌ, وهو يَتَكَلُمٌ كلاماً ( (ملحوناً)۳۳۹) 
ف , فقال ( 6 نديد 5 هذاء اما [ نک بن 1 و یشب باسك وإما أَنْ 
زا ما غ يُشنْةُ کلامك"٠.‏ 


0 - وقیل لبعضیهم: لمّ لا تخوض معنا في الحدیث؟, فقال: الط فى أُدُن المروله, 
والحظ في لسان الرم لغیره/0۳۳. ۱ 


1 - وقيل لحكيم: ما الحق الذي / یُستَفَبح ۲ ذکره؟ /ء قال: مَدْمٌ الرجل نفسه 
وان کان ا (TY f‏ 1 


(۱3۲۰) د: شيئاً 

(۱۱۱۱) د: محاضریه والعبارة (1۸۲) ناقصة من «ع». 

(۱۷۱۲) ناقصة من «۵». 

(1Y)‏ و- + ملحونا. 

(۱۱۱۶) ناقصة من «د». 

(۱۱۱0) ف: يتكلم. 

(1Y‏ العبارة (A4)‏ تاقصة من «ع». . وفي «مختار الحکم». ٠‏ ص 1۸ء نسبت العبارة الى فيثاغررس: «ونظر 
الى رجل عليه ثياب فاخرة يتكلم فيلحن في كلامه, فقال له ما أن تتکلم پکلام يشبه لباسك أو تلبس 
لباساً يشبه كلامك». وتكرر النص حرفياً ف یقت الأطياء». ص ۰۱۸ 

)1۷( في «مختار الحكم»» ص 8١‏ نسبت هذه العبارة الى ذيوجانس: «وحضر مع قوم فأطال الصمت, فقيل 
له ٠‏ لِمَلْمْ تخض خض معنا في الكلام؟. فقال: الحظ للمرء في أذنيهء والحظ لغيره في لسانه». وقد تکررت 
العبارة (ص ۳۲۶) في «ياب آداب لم يُعرف قائلها فجمعت في موضع واحد»: «وقيل لبعضهم: لم لا 
تخوض معتا في الحدیث؟ فقال: انما الحظ للانسان في آذنیه» والحظ في لسانه لغیره». 

(۱۱۲۸) د: يُقبح. 

(۱۷۱۹) نسبت هذه FRR‏ الحکم»» ص ۰۰ ۲۰ > الى أرسطوطاليس: «وقيل لأرسطوطالس: ما الشيء 
الذي لا ينبغي أن يقال وإن كان حقاً؟ فقال: مدح الانسان نفسه» ثم ثم ذكرت ثانية (ص 75؟) في دياب 
آداب لم يعرف قائلها فجمعت في موضع وأحد»: «وقيل لبعضهم: م الشيء ء الذي لا يحسن وان كان 
حقاً؟ فقال: أن يمدح المرء نفسه». وقد نقل مؤلف «طبقات الأطباء» التص الأول (ص .)٠١١‏ وقد ورد في 
«ع» بعد هذه العبارة ثلاث عبارات لا أصل لها في النسختين: ف» د؛ وهي : «وقيل: الضحك في غير 
وقته ابن عم ایکا وقيل: إن لم تحفظ القليل / (و/۰۰ ۰) أهلكت الكثير. ا فاعمل أمور من 
يعوت». ثم ثم ینتقل الناسخ الى العبارة الواردة في «د» .ص :١7‏ «اذکر ما نالك من الاحسان واتسی ما 
تفعل من الاحسان». 
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ف :و ۹٩۱7/‏ 


ف: ظ / ۹1 
د :۱۳۶ 


۷ - وقيل لاخر: لا مُحْسِيمٌ لول فيك فقال: لاجرم أنّي أُحَفّقْ قولل۳. 
۸ - وقیل لآخر: لتق وديك قال: لانهما اخزجاني الى الگؤْن. 
٩‏ - (وسئل آخرٌ عن الفقر , قال“ ملك لا مُحاسَبَة فیه) ۳۳۷ 
۰ - وسيل خر عن الراقء فقال: حَرْبٌ لا هُدْنّةَ فیها. 
۱ - قیل۳) لبعضهم: مات ُلانٌ عوك قال: وَدَدْتْ نکم فلتم تروع" . 
۲ - وقال خر في صف" المرأة: ان عارزتها(۳ فَهَرَتْكَ / وان فوّضنت الیها ف:و/۷ 
سر وان ن سنوت الیها شَهَرَتْكَ. لا تستطیم أن ئَقَصُی۳ طرائقهاء 


قن 0 : (SA)‏ امرك 5 كله وانت بکُلَ 6 الأسبای(۳۹) سير في يدها . هي آَم 
وھ اق وهي ريه ي بهاء ا ربق" لا فگاك عنها . (وِيدرٌ لا مرتقى 


8 روم‎ 2e, 


منها)“. هي عَم لا يري" وش لا يَنْفَدُ (وغُل لا يَنْقَك)7"). هي أذىّ لا 


(۱۱۷۰) العبارة (۱۸۷) ناقصة من «ع». وكذلك حتى آخر نص العبارة كك وقد نسبت العبارة (۱۸۷) في 
«منتخب صوان الحكمة», ص 85 : الى خاوس: «وقیل له: فلان يثني عليك» ویحسن القول فيك فقال: لا 
جرم رم لاحققن قوله». آما في «مختار الحكم» (ص )"١5‏ فقد ا الى فنداريوس: «وقیل 
لفتداريوس: إن فلاناً حسن القول فيك. قال: لا جرَم لاکافننه, قیل: بماذا؟ قال: بان أحقق قوله». 

(۱۱۷۱) العبارة )1۸٩(‏ ناقصة من «د» 

(۱۱۷۲) د وقیل. 

(۱۱۷۳) سسبت هذه العبارة في «منتخب صوان الحكمة»» ص ۰۷۲ الى اونیموس: «وقیل له: مات فلان عدوك, 
فقال' وددت أنكم قلتم إنه تزوح». 

(1704) د' وصف. 

(۱۱۷۰) ف أعززتها؛ د' عززتها 

(171103) د حسرتك. 

(۱۱۷۷) د تقضی 

(۱2۷۸) د تخبرك. 

(۱۱۷۹) د الاشیاه 

(۱۱۸۰) الريقة العقدة والکرب 

(۱۱۸۱) ناقصة من ف د 

(۱۱۸۲) د لایرتم ولا یریم لا یزول 

(۱۱۸۲) ماقصة من «د» 


ملاع سس 


۹ وال 2 س برهو و 5 2 a fae”‏ 
بد منه. هي خلیل ساعة. نفجر وَدَمْعْها قريب. وتذنب وصوتها عال, ترکب۳) 


الفواحش: ووحه ۱ ۳ و 4ت بالباطل, / وک تلف وجِرْمُها 21 ف ف : ظ / ٩۷‏ 


رم وَخلاق الصنبيٌمعهاءتفنی۱۳۳ فوها نیقی بسائها. (ان كُنْتَ منها 
قريباً فاسنرغ النجاةء و۲ ان كنت منها بعیداً فلا تفرب" وان كُنْتَ 


مُلابساً فان غٌ بالخلاص منها. 


۳ - وقال آخر(۳: أدب المرأة مَدْهَيُها لا ذهبها. 


/ مما شقل من (آسفار الیو نانیین)(۱۱ الى العربية 


۶ - الاب خر لا يُسْلَب. 


۰ - الأحراء يف1" أن معو الشر مرة. 


شم ه * م, .لا و موق 0000 
1 - کل ريح یکون من / طلم فهو جالب مَضرة, 
و 2 


۷ - مَنْ أهْتّمٌ بمعاشه لَمْ خسن أخلاقه. 
۸ - (9553*"" تَفْسَكَ أبداً آنك |نسان. 


۹ - الْضّب أَوْضَمٌ الأشياء) ۲۳۹ 


(۱۱۸۶) ل" وترتکب. 

(۱0۸۰) وجهها مسفر: کاشفة عن وجههاء بمعنی غير مستترة. 
(۱۱۸۲) د. وتغنی. 

(۱۱۸۷) ف: وتبقی. 


)1۸۸( ناقصة من «د» 
)۱1۸۹( د: + وإن كنت متها قريباً فاسرع بالنجاة. 
(۹۰) ف د: قال, 


(۱۱۹۱) ف, د: من آشعارهم. والعتوان والعبارات الواردة تحته ناقصة من «ع» حتى آخر العبارة (۰)۷۱۰ 


)4۲( د“ تکافتهم. 
(۱1۹۳) د: اثگر. 
(۱۹۹۶) العبارتان 1٩۸(‏ و155) ناقصتان من. ف: د. 
۶۷۱ - 


و : ۱۳۵ 


ف :و ۹۸7 


۰ ليس الرَجُل القادل هو الذي لا يَظْلِمُ بل [هو] الذي ید على الم فلا ge‏ 
ولا ينار 
۱ - الكيّر فقس فة الجستد. 
۲ - یس لحي الأموال تجربة).(۳۳ 
۲۳ - الشتقي مَنْ عاش بالتى ٠"‏ 
- (لا تخڏ صديقاً من لا يَشَكُرٌ. 
۰ الرَّجُلُ الَحُنٌ لا يكون وَضيمٌ الجنس)0""". 
- فخ حالّه آ1 ۹ ساره (ومن (سَاعت)۳۷ حاله هرب 
اصدقاژه)۳۱. 
۷ - عم يَحْتَاحٌ الى عه عر" لس بعش 
هن الد املع مین شام 
۹ و 5058 


(۱۷۹۰) العبارة (۷۰۲) ناقصة من: ف» د. وفي «متتخب صوان الحکمة». ص ۰۱٩‏ نسبت هذه العبارة الى 
اومیرس: «إن محبي الال ليست لهم حريةه. 

(۱۱۹۱) د: بالتمتي. وفي «منتخب صوان الحكمة»» ص 1٩‏ نسبت العپارة الى آومیرس: «إن الرجل الشقي 
يعيش بالنی». 

(۱۹۷) العيارتان (۷۰۶ وه۷۰) ناقصتان من: فه د. 

(۱۱۹۸) د: کترت. 

(۱۱۹۹) و: أساءت. 

(۱۷۰۰) هذا الچزء من العبارة ناقص من: فء د. وقد نسبت العپارة في «منتخب صوان الحکمة». ص ۱٩‏ الى 
آومیرس: «الرجل إذا سامت حاله هرپ آصدقاژه منه». 


(۱۷۰۱) د: عمل. 
(۱۷۰۲) نسپت العبارة في «منتخب صوان الحكمة» الى آومیروس (ص :)1٩‏ «مرض الچسد أصلح من مرض 
النفس». 


(۱۷۰۳) العبارة (۷۰۹) ناقصة من: ف» د. وقد نسبت العبارة في «منتخب صوان الحکسة». ص ۱٩‏ الى 
أوميرس: «إن الراة تقصّر عمر الرچال». 


مت 6۷/۲ ل 


۰ - زيئَةٌ الرآ:۳۹) سکوثه(۳۰. 

۱ - (الضحك في غَيْرٍ وقته ابن عَم البکام۳۷. 

۲ - الشَيْحٌ الفاسق في غايّة رَدَاءَةٍ البَحْت. 

7١‏ من َرَو ندم 

۶ - المرأةٌ الاب سَلامَةٌ العنی۳۷). 

۰ - وجود المرأة الخيّرة لیس ستهل. 

71 - (المرةٌ سیب بْتها, وسَبَبُ عَطبها(۳). 

۷ - إذا سقّطّث الشّْجَرَةٌ احتَطب من آران)۳۷. 

۸ - إن راي الجبان جَبَان. 

۹۸ لیس شيء زد مرن / ملوك وان کان (خيّراً في)""' الماليك. ف : ظ/‎ - ٩ 


۰ - الجومٌ (والففر)۲۳۷ یقطعان العشنق۳. 


(۱۷۰۶) ف: الرء 

۰ ۷۰ نسيت العبارة في «منتخپ صوان الحکمة»» ص 1٩‏ الى آومیروس: «زينة کل أمرأة سکوتها» 

۷۰%( نسبت هذه العبارة في «منتخب صوان الحكمة». ص 1۹ء الى آومپروس: «إن الضحك في غير وقته هر 
ابن عم البكاء». 

۱۷۰۷ العبارات (۷۱۱ - ۷۱۶) ناقصة من: ف» د والعبارات (۷۱۲- ۳) ناقصة من «ع» وقد نسبت 
العیارات (۷۱۲- 14( في «منتخب صوان الحكمة». ص 1٩‏ الى أوميروس: «الشيخ العاشق هو في 
غاية رداءة الپخت» من تزوج فانه سپندم» ان الراة العادلة هي سلامة العمر». 

۱۷۰۸ نسبت العبارتان (Y1 ۷٠١(‏ في «منتخب صوان الحكمة». ص 1٩‏ الى أوميروس: «وجود الراة 
الخيرة ليس يسهل... أن الراة سلامة بیتها وسبب عطبه». 

(۱۷۰۹) العبارتان ۷١١(‏ و۷۷۷) ناقصتان من: فء د. 

(۱۷۰) فء د. خی 


(۱۷۱۱) ف د؛ والعطلش. 
۱۷( نسبت العبارة في «منتخب صوان الحكمة». ص ۹ الى أوميروس: دإن الجوع والفقر یقطعان 
العشق» 
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۰۱ - (َرْجٌ خن الحال بكرامة والدیِك. 
۲ - وجو الأمَانّة في الششاء غی۳۳۳: 

لاسن ¿ الاس مَنْ يُنْفِضٌ الاِحُستان إليه. 

۶ - ان لَمْ تَحْفَظ القليل / أَملكت الكثير. ع :۰/۵ 
۰۵ - إِنْ کت مَيّتاً فاعْمّل امور مَنْ يمون" . 

7 - التماس اللّذات سب للشفوَة"7©. 

۷ - إِنْ رت أن (تحیا)۳۳۷ فلا تُعْمَلُ ما يُوجب + الموت. 

۸ - الرمان پَکشف عن أخلاق الاس. 

۹ - إِنْ كُنْتَ میت فلا مت بِمنْ مات" . 

اسان المرآة ار من آخلاق الستبا ع. 

۱ - إمرأَةٌ السّوء کالافعی الُوّذي)"'. 

۷ - کنر گلام الطّبيب دَاءٌ. 


۳ - (الرَمَان یی الْصنبقاء كما تُمَيّدُ الا الذْهَب)۳۹. 


(۱۷۱۳) نسبت العبارة في «منتخب صوان الحكمة»» ص ۰۱٩‏ الى أوميروس: «قل ما تجد الامانة في النساء». 

(۱۷۱۶) هذه العبارة ناقصة من «ع» وحتی آخر العبارة (۷۲۸). 

(۱۷۱۰) في «مختار الحکم»» ص ۳۲۸: «وقال آخر: طلب اللذة سيب الشقوة» 

۷۱7( و" تحي 

۱۷۱۳ نسيت هذه العبارة في «منتخب صوان الحكمة». ص ۱۷۰ الى أوميروس: «إذا كتت ميتاً فلا تشمت 
بمن مات». والعبارات التالية ۰ - ۷۲ ناقصة من «ع». 

(۱۷۱۸) العبارات (۷۲۱- ۷۳۱) كلها ناقصة من: ف د. 

(۱۷۱) العبارة (۷۳۳) تاقصة من: فء د. ونسبت هذه العبارة في «منتخب صوان الحکمة». ص ۷۰ الى 
اومیروس بالفاظها نفسها. 


- EVE بت‎ 


VT‏ ان الركري 0v;‏ في عذاب ا ومَيّتاً. 

۰ - ھاب اليا خَيْرُ من حیا6 ٣‏ تكدة. 

۲ - (الصتاعة مَعَاش وأسيع. 

۷ - حیاهْ(۱۷۲۲) صتالِحةٌ مغ قله ال خَيْرُ من حا" دیمع کرو الال. 
۸ - لا تصدق كلام العَدٌ وان نت نهر نم ل(۳۳. 

۹ - الذمٌ دعب على الأشْياءٍ الْستق۱۳۹. 

۰ - إذا كُنْتَ غریباً سین بسيرّة (الباد)۳۹. 

۰۱ - (إذا گنت غریباً فاكْرمْ من أَنُصَفك. 


۲ - من لم روخ لم مب بُس)۳۷. 


(۱۷۲۰) د الردءي 
(۱۷۲۱) و. ف ع الحيوة 
(۱۷۲۲) وء ف ع حيوة. 


(۱۷۳۲) نسيبت العبارات (VTA 58 WY‏ في «منتخب صران الحکبة»: ص 5386 الى آرمیروس: دان الصناعة 
لان معاش واسع . إن الحیوة الصالحة مع قلة الشيء خير من الحيوة الردثة مع کثرة الشي.... لا 


تصدق کلام العدو وان ظننت أنه يتصحك». 
(۱۷۲) العدارات (۷۲۲ - ۷۳۹) كلها ناقصة من. فه د 


(۱۷۲۰) ناقصة من «فء. د۰ فُسبز بسيرة أهل البلد الذي انت فيه. وقد نسبت العبارة في «منتخب صوان 


الدكمة., ص ۷۱-۷۰ الى أوميروس: «إذا كنت غریباً فسر بسيرة سفن البلد». 


)۱۷۲١(‏ العبارتان )۷1 (Vtg‏ ناقصتان من: ف. د. وقد نسبت العبارتان الى أوميروس في «منتخب صوان 


الحكمة., ص ۷۰ «إذا كنت غريباً فاکرم من يضيقك .. من لم يتزوج من الناس لم يصبه بؤس». 


¬ ¥0 ~ 


۳ - من حب العلْمٌ في صبفره ان عالماً في کی . 

۶ - (الشیِخ عند الاحداث رجل مُوْذ۳. 

۰ - إذا أَرْدْتَ حفظ مالك فُحِدْ عَنْ الظلم. 

71 - لا یحتمل الفَقْرَ الا حكيم. 

۷ - ان اختمال القفْر مَعْ / كيّر لسن امن صَغبء عظیم!۳. و :و/۷ 
۸ - الکستل فسان العتر ۱ 


۹ - إذا اجْتَنَبْتَ النَّسَاءٌ ستهل عَليِكَ الاش ". 


(۱۷۲۷) نسبت هذه العبارة في «منتخپ صوان الحکمة». ص ۷۱ الى آومپروس: «إن الغلام الملحب للعلم يصير 
رجلاً عالماً عظيماً». وهنا ينتهي نص المخطوطة «ع» حيث نص الناسخ على هذا پعبارة «تمت الكلم 
الروحانية». وقد سبق ذلك بضع عبارات سنشير اليها عند ورودها لاحقأ. وقد أورد الناسخ بعد هذا 
الوضع حكماً واقوالاً عربية ثم تعلیقات, مكتوبة بالخط والقلم نفسه؛ ويشكل مائل. كما أن هذه الاقوال 
وردت ایضاً في الخطوط «و» بعد نهايته: «قيل لرجل: لا [و: ألاً] تستحي من العطاء القلیل؟ قال [و: 
فقال]: المرمان آقل منه. (و: + حمل رجل من التصوفة طعاماً الى طحان لیطحنه, قال: انا مشغول. 
فقال الصوفي: إطحنه وإلا آدعو عليك, وعلی رحأك. وحمارك. فقال له الطحّان: إن كان دعاؤك مچاباً 
فادع لحنطتك أن تصير دقیقاء فإنه خيرء واصلح لك). قيل لابن الاکشف: ما رايت من عجائب البحر؟. 
قال: السلامة [ی: + منه]. (و: + قال معاوية لعقیل بن آبي طالب إِنّ فيكم يا بني هاشم لشبقاً. فقال: هو 
ما في الرجال, ومنکم في النساء). وقد وردت هذه العبارة في «ع»» في آخر الجموعة الاولی من الحکم 
الضافة. عرض مدني جارية على البیع, فقيل له: إن ساقها دقيقة, فقال: هل [و: 1] تریدون تبتون على 
راسها غرفة؟!. قيل لدني وهو یشکو الفقر: إصبر فان الله يأتي بالفرج» فقال: اخشی أن يأتي بالفرج 
فلا يجدني. شكى مدني [ع: + من] ضيق المعيشة: فقيل له: إن الذي رفع السماء بغير عمد قادر أن 
يوسّع رزقك فقال: ليته وسم رزقي» وجعل في إلسماء بين كل ذراعين اسطوانة». 

وهناك تعليقات آخی في «ع» جاء في أحدها: 
«قليل العلم للرجل اللبيب زيادة ونقيصة في الاحمق الطیّاش 
مثل النهارء يزيد ابصار الوری ‏ نورأ ویفشی أعين الخفاش». 
«الله يقضي بکل يسر ویرزق الضیف حیث کان». ثم کتب ناسغ «ع»: «الحروف الهملة للمسلم, 
والعجمة لقابله. 
إذا رضیت عني کرام قبيلة فلا زال غضبان علي لنامها». 

(۱۷۲۸) و: مؤذي. والعبارة )۷١١(‏ ناقصة من «ع» وكذلك العبارة التي تلیها. 

(۱۷۲۹) العبارة (۷۶۷) ناقصة من «ع». 

(۱۷۲۰) العبارة )۷۶٩(‏ ناقصة من «ع» وكذلك العبارات اللاحقة ۰۷۱7-۷۰۰ وقد نسبت العبارتان ۸۷6۸ ۷۸۹ 
في «منتخب صوان الحكمة» ص ۰۷۱ الى أوميروس: «إن الکسل هو فساد العمر کله... بسهل عليك 
المعاش إن اجتنبت النساء». آما العبارة اللاحقة (۷۵۰) فقد وردت في ف د لاحقاً وينصها الكامل. 

۷ - 


۰ - القَطْرٌ بدوامه د 4 يَحْتَفِرٌ [الصخر]. 


١‏ مَْرفة الانسان تن نف في کل شيب( 

۲ - اه سب کل شيم. 

۳ - قرارْ الفضيلة العفة. 

۶ من مد رجلا کم دمه لم یکن حکیم۳۹, 

0 - منم العَدَاوَة لَمْ يكن له عدو ٠٣"‏ 

- لا ند تتعب فیما لا مُنْفْعَةٌ فیه. 

۷ - لس في بل الكثيرة شي من لير ۳۹ 

۸ ۸ ا نيد اللذةٌ على العاقل۳۱. :۱۳۹ 
۹ - الصحَة والعقْل۳۷ آمران فاضلان لا يكادان یجتمعان۳۱. 

۰ - اما پور ثا“ الم واللوم. 


۱ - / لیس بين الصدیق الضارل(۳ والعدو فرق ف :و/ ۹۹ 


۱۷۳۱ نسبت هذه العبارة في «منتخب صوان الحكمة» ص ١۷ء‏ الى أوميروس: «إن معرفة الانسان لتفسه 
نافعة له في کل شيء». 

(۱۷۲۲) نسبت هذه العبارة في «منتخب صوان الحكمة». ص ۰۷۱ الى آومیروس: «من مدح رجلاً وذمه لم يكن 
رجلا حكيماً» 

(۱۷۳۲) العبارات (۷۶۶ - ۷۰۰ كنها ناقصة من: ف د. 

(۱۷۳۶) هذه العبارة ناقصة من: ف د. 

(۱۷۳۰) د؛ تغلّب. 

(۱۷۳۱) د: العقل. ونسبت العبارة بنصها في «منتخب صوان الحكمة»» ص ۰۷۱ الى أوميروس. 

(۱۷۲۷) فء د: والامن 

(۱۷۳۸) نسبت العبارة في «منتخب صوان الحکمة»: ص ۰۷۱ الى آومیروس: «اٍن الصحة والعقل لامران 
فاضلان» 

(۱۷۲۹) دك محبة الال. 

(۱۷۶۰) د تورٹ. 

(۱۷۶۱) فء + الضار (مکررة) ثم ضرب علیها الناسخ بخط. 

- ۶۱۷۷ - 


۲ - (أُهْربٌ من لذق تکونٌ آخرها مضوق۳. 
۲ - إِمْدّح الأصدقاءً أكثنَ مِنْ مَدْحِكَ لنفسيك. 
Vt‏ نان الأرلاد مه ۳ ۲ 

۰ - إذا کان لك اصدقاء فاعم لا گنین [۳*۷). 


۲ - گم محا للب يسن حالك. 


۷ - در ما نالك من الاحسان, واس ما تَفْعَلُ من الاحسان "۳ 


۸ - الزمان يُنْسي کل شيب ۳. 
۹ .. العقل لجام عظیم لنفوس التاسر"'. 


۷۰ - ابتداء کل عفر مراب الله (تباركه )۳ تعالی۳. 


6 ا 2 رام ميشه .ووم م مياه 
0- الأرض كلهال" / من فی حس۳ 


(۱۷6۷) العبارة (؟1/) تاقصة من: ف. د. 
(۱۷۶۳) د: اتحاد. 


(Vé)‏ نسبت العبارة (۷۱0) بنصّها في «منتخب صوان الحکمة». ص ۰۷۲ الى أوميروس. 


(۱۷۶۰) د: + قال المؤلف: يشيه هذا قول الشاعر؛ 
ينسى الذي كان من معروفه ابداً بين الرجال, ولا پنسی الذي يعد. 


(YEY‏ الحبارة (YW)‏ تاقصة من ره ونسبت في «منتخب صران الحکم»» ص ۷۲ الى أوميروس: «إن 


۱۷۰ نسيت هذه العبارة في «متتخب صوان الحکمة»» ص VY‏ الى أوميروس: «إن العتل لجام عظيم لأنفس 
الناس» ورد في ف, د بعد هذا. «القطر بدوامة يحتفر الصخر»» وهي عبارة وردت من قبل (الفقرة 


۷,۰ 
(۱۷۶۸) ناقصة من" ف» د. 
)١749(‏ هذه العبارة ناقصة من «ع». 
5 ۳۷۰ وه ع ف کله. 


(۱۷۰۱) نسبت هذه العبارة في «منتخپ صوان الحکمة», صر, ١۷ء‏ الى آومیروس: «الأرض كلها موطن لمن یفعل 


فعلا حستاه 
EVA —‏ ~ 


VY‏ _ الشکر موهبة من الله (تبارك و تعالی للعبی۳۷. 


و او 


۲ - مُسَاعَدَةٌ الأشرار (على أَفْعَالِهِم کر بالل تعالی/۱۳۹) 
۶ - الْمَغُلُوبُ + من ال له تعالى والبَحْتٌ ٠"‏ 
۰ - إذا اراد الله (تبارك وتعالی)۱۳۱ حلاص امری‌ بر البَحرَ على باری۱۳۹. 
- (لا يَكُونُ للرجل الشقي صدیق)۳۸. 
۷ - مور البَخْتٍ أنفعٌ (من)۱۳۱ مَشُْورَة (الناس. 
۸ - قد يلع الهنَةَ مها آخری, ولا يُصلِحٌ البخت بختٌ آخر/۳۱. 
۹ - طبیب النفس الريضة الكلام الحَسَن (الصنالع)(۳. 
۰ - من / عاش تماما کر غه 059 :۱۳۷ 


۱ - (ما َد العّمْرَ إذا اخسن الانسان آن یی فیه)۳9٩.‏ 


(۱۷۰۲) ناقصة من: ف, د. 

(۱۷۰) هذه العبارة ناقصة من «ع». 

(۱۷۰۶) د: افتراء على الله تعالی. ع: کفر بالله تع. 

(۱۷۰۰) هذه العبارة ناقصة من «ع» وحتی آخر العبارة (۷۸۲) 

(۱۷۹۱) ناقصة من" ف د. 

(1Y۷)‏ ف بارية. ولم نقف على معتى هذه اللفظة, ولعلها محرفة من دالپوریة» دهي الحصیر الصنوع من 
القصب. 

(۱۷۰۸) العبارة (۷۷۱) ناقصة من" ف» د. وتسبت العبارة لأوميروس في «منتخب صوان الحكمة». ص ۰۷۱ «لا 
یکون للرجل الشقي صدیق البتة». 

(۱۷۰۹) ناقصة من «د». 

)١7١(‏ العبارة (۷۷۸) وكلمة (الناس) في العبارة السابقة ناقصة من: ف» د. 

(ككلاح) ناقصة من «ده. د: + من نقس صالمع. وقد نسبت هذه العبارة في «منتخب صوان الحکمة». ص ۰۷۲ 
الى أوميروس: «إن طبيب النفس المريضة هو الكلام الحسن الصالح». 

(۱۷۱۲) فء د: همه. وتسبت العبارة (۷۸۰) في «منتخب صوان الحکمة» ص ۰۷۲ الى أوميروس وينصها. 

(۱۷۱۳) العبارة (۷۸۱) ناقصة من: ف د. 


- 6۷۹ - 


۲۷ ما آل الحيّاةً"""" إذا لم يبا" الحستد(۳. 

۲۳ - الترويحٌ غايةٌ خود الشَّقِي. 0" , 

۶ - / الحا" الصالِحَةٌ مع الذ اهب الرديئة لا تتفق(۳. ف :و/. 
۰ - ما الد الجماع وا آحزانه۳. 


۲ - وقال بعضهم: اما شرف الانسان على جميع الحيوان بالنطق۳۷) والفهّم. فإن 
سكت ولم یستفهم عاد بهيميًاً ۱ . 


(تمّت الکلم الروحاضية) 7" 


(۱۷۱۶) وء ع: الحيوة 

(۱۷۳۱۰) ف: پشنها. 

(۱۷۱۱) ف ۵: حسد, 

(۱۷۱۷) ف: الشقاء د: السقاة. 
(۱۷۱۸) و» ف» ع: الحيوة. 


e‏ ف ق ی ٠‏ وفي «منتخب صوان الجکمة», ص ۰۶۶ نسبت العبارة (۷۸۲) لارسطوطالیس: «انما 
شرف الانسان على جميع الحیوان بالنطق والذهن؛ فان سكت ولم يفهم, عاد بهیما». . وني «مختار 
الحکم» نسبت العبارة لارسطوطالیس ايضاً: «وقال: شرف الانسان على جمیم الحیوان بالنطق والذهن, 
فان سكت ولم يقهم عاد بهیمیا». وجاء هذا التص بحرفیته في «طبقات الاطباء». ص ۲ ۷۰ 

(۱۷۷۲) ف: تمت بحمد الله وین توفيقاء في أول رجب منت سبع وتسعين وستمائه. والصلوة والسلام على 
نبيه محمد واله الطاهرین» صلوةٌ دائمة. وتسلیماً كثيراً . بمدينة السئلام حرسها الله تعالی. د: انتهی. 
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